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HOMMAGE

A GEORGES LAPASSADE

Ora la coscienza del discepolo, quand’egli incomincia,
non dico a discutere, ma a dialogare con il maestro,

0 meglio ad esprimere il dialogo interminabile e silenzioso
che lo costituiva come discepolo,

questa coscienza e allora una coscienza infelice [...].
Questa infelicita interminabile del discepolo

deriva forse dal fatto che egli non sa,

0 si nasconde ancora che, come la vera vita,

il maestro forse € sempre assente.

Jacques Derrida



Patrick BOUMARD
Président de la Société Européenne d’Ethnographie de I’Education

Présentation

Nous présentons ici le premier des deux tomes qui rendent compte de la journée de
reflexion consacrée a Georges Lapassade, décédé le 30 juillet 2008. Cette rencontre,
organisée par la Société Européenne d’Ethnographie de I’Education, dont il était le
Président d’Honneur, s’est tenue le 13 décembre 2008, au College Coopératif de
Paris, coorganisateur. Le deuxiéme tome se composera principalement des Actes de
la journée, au sens strict, c’est-a-dire du compte rendu de I’intégralité des
interventions et des debats.

Ce premier tome comporte des textes écrits en général avant le colloque, dans le but
d’alimenter les débats. La Société Européenne d’Ethnographie de I’Education s’est
adressée a des personnalités qui ont connu Georges Lapassade, ont travaillé, vécu,
partagé ou polémiqué avec lui, en leur demandant de réagir en toute liberté, sans
aucune contrainte de forme, de theme ni de calibrage.

Et cela sans réduire les recherches de Georges Lapassade a son moment
ethnographique. En effet, il était connu, et reconnu, dans des domaines et des lieux
tres divers. Citons, en vrac, I’analyse institutionnelle, I’autogestion pédagogique, la
psychosociologie, la transe, I’ethnométhodologie, la deviance. Pour les lieux, on peut
évoquer, outre I’université Paris 8, la Tunisie, le Brésil, le Canada, mais surtout
Essaouira et I’ Italie.

C’est pourquoi les textes collectés ici sont trés divers, tant dans la tonalité,
I’argumentation, que la taille elle-méme.

La journée étant congue comme une sorte de dialogue entre la Société Européenne
d’Ethnographie de I’Education et les chercheurs qui ont fréquenté Georges
Lapassade dans les contextes évoqués ci-dessus, on trouvera, a coté des réflexions de
ceux-ci, des contributions de plusieurs membres de la Société Européenne
d’Ethnographie de I’Education, témoignant du réle éminent qu’a tenu Georges
Lapassade dans leurs propres travaux et construction intellectuelle.

Devant une telle diversité, un tel foisonnement tout-a-fait a son image, il est apparu
tres difficile, mais surtout peu justifiable, de chercher a organiser un quelconque
ordre dans la présentation des différents textes.

Le seul point vraiment commun est I’amitié de tous pour Georges Lapassade.

Nous nous en sommes donc tenus a I’ordre alphabétique. Quant aux signatures
(comment chacun se définit), nous les avons également laissées au choix des auteurs.



Katia de ABREU CHULATA
Traduttrice di testi lapassadiani, Docente di Lingua Portoghese-Brasiliana e traduzione, Universita
del Salento

Lapassade — le constructeur

Mes intéréts propres m’ont amenée a connaitre les problématiques de la formation.
J’al eu diverses occasions de recevoir, depuis les environnements académiques,
plusieurs suggestions pour réfléchir sur les problématiques de I’enseignement, de la
didactique et des attitudes pédagogiques correspondantes.

Et pourtant, dans mon chemin de croix vers la recherche d’un modeéle pédagogique
ou didactique, j’ai connu beaucoup de désillusions. Les propositions que j’ai
enregistrées dans ces dix derniéres annees d’enseignement — relatives a des
recherches réalisées dans le moment historique actuel — m’ont paru plut6t faibles, au
moins sur la base de mes expériences professionnelles, en tout cas sur la base d’une
confrontation que j’ai pu faire rapidement chaque fois avec les modeéles pédagogiques
que j’avais étudiés pendant les années de ma formation universitaire.

J’ai enregistré une bouffée de nouveauté quand j’ai eu I’occasion de traduire une
recherche qui fait référence a des assises théoriques qui méritaient un
approfondissement. J’avais pu le faire parce que I’éditeur qui m’avait commande la
traduction du portugais d’un texte de Jesus Maria Sousa (O professor como pessoa)
est lui-méme un chercheur qui s’occupe de modeles ethnographiques qui m’ont
semblé innovants immédiatement (et pas seulement par le langage qui en fait
formulait et élaborait des descripteurs moins dogmatiques, mais surtout parce qu’il
laisse transparaitre une connotation différente des figures qui agissent dans la relation
éducative).

Ce fut donc D’Armento (c’est lui I’éditeur 1) qui a commencé a me confectionner un
habit scientifique qui me semblait correspondre a mes exigences professionnelles.
Dans cette direction, en fait, je me suis mise a traduire plusieurs textes qui d’une
certaine facon ont constitué ma bibliographie de référence pour ce qui touche a mes
réflexions (mais aussi ‘propositions’, désormais!) sur les questions liées a
I’enseignement des langues.

Le parcours que j’ai entrepris a été multiple en termes de formation intellectuelle,
pour laquelle je dois beaucoup a une rencontre ‘fatale’ avec Georges Lapassade, en
tout cas aux myriades de suggestions avec lesquelles il m’a tout de suite rempli la
vie, en me tracant un parcours intellectuel que seuls les grands maitres sont capables
de proposer, d’offrir, d’imposer.

Je crois avoir eu de la chance d’avoir rencontré Georges Lapassade. Je pourrais
méme affirmer que tout ce qui m’a été donné s’est déposé sur mes experiences
précédentes que j’ai eu la chance de faire et grace auxquelles j’ai pu comprendre son



message. Comment dire que cela n’arrive pas a toute rencontre trés importante si ce
n’est pas dans la condition juste pour en ‘profiter’.

Je peux reellement affirmer que la rencontre avec Georges Lapassade m’a trouve
plutét hyper-nourrie d’informations et d’éléments qui s’étaient déja déclinés dans
I’horizon ethnographique, qu’ils étaient melangés avec des thématiques relatives au
candomblé et au macumba, qui m’avaient déja amenée a comprendre ‘laiquement’ les
états modifiés de conscience etc.

Il est venu un soir nous trouver avec D’Armento, sans étre invités. Ce qui fait que la
surprise n’a pas eu le ton chaud de la bonne disponibilité a discuter. Aussi parce gu’il
était fatigué et apres le diner il a eu besoin d’assistance: I’aider a s’allonger sur un
divan, lui préparer une camomille, lui couvrir les jambes...

Puis, aprés environ une heure, il se manifeste et de maniere discréete, me demande
comment je m’appelle, de quoi je m’occupe et d’autres choses de ce genre, en lien
avec ma vie, tant privée que professionnelle. Jusqu’alors, qu’avais-je été pour lu ?
Quand nous étions a table, avec qui donc avait-il pensé étre ? 1l se montra surpris, en
outre, de se trouver devant une traductrice qui était en train de travailler sur plusieurs
de ses ouvrages; et il me raconta un voyage qu’il avait fait au Brésil, ses
fréquentations dans des milieux sociaux et intellectuels en Afrique du Nord...

Il a approfondi sa connaissance de moi avec d’autres questions — personnelles et
professionnelles, au point que la conversation a glissé vers des considérations
théoriques — sur I’ Analyse institutionnelle que j’ai commencé non seulement a étudier
mais a appliquer dans ma pratique de traductrice. Il se montra curieux, et apres s’étre
fait I’avocat du diable ( « tu as lu Castoriadis ? »), il demande de pouvoir se reposer
encore quelque temps (« je suis fatigué ! Cela doit étre le vin, trop bon »). Je le laisse
seul se reposer et avec D’Armento nous nous déplacons dans la chambre, et ainsi je
me laisse aller a quelque commentaire sur son comportement, sur cette extravagance
de vouloir quasiment m’examiner. Pour savoir quoi, alors ?

Georges est comme ¢a — dit D’ Armento, donnant une autre épaisseur & ma perception
d’une rencontre en quelque sorte effritée — en tout cas non voulue, et que donc je
n’avais certainement pas I’intention de répéter.

Pendant que je suis en train de converser dans la chambre avec D’ Armento, depuis le
salon on entend la voix de Lapassade. Il s’est réveillé, bruyamment, et s’est levé bien
repose et demande un verre de vin dont il avait, moins d’une heure auparavant,
inondé le diner. Alors qu’il buvait, abrégeant la dégustation, il demande a D’ Armento
de pouvoir partir. Et en me saluant, il me dit : « J’aimerais, puisque tu es Brésilienne,
que tu traduises mon livre Les chevaux du diable. C’est une expérience que j’ai faite
a Rio ».

Et sans attendre ma réponse, il me salue avec un sourire qui semblait vouloir se
réconcilier avec moi qui étais visiblement irritée, mais toujours avec le bon ton de
I”hospitalité, si on considére que pendant une bonne partie de sa présence chez moi il



n’avait rien fait d’autre que de manger uniquement ce qu’il avait demandé de manger,
de boire sans mesure un primitivo di Manduria (18°), pour se lamenter ensuite
d’avoir beaucoup mangé et qu’il voulait qu’on I’aide a digérer.

Completement hors programme, le lendemain je I’ai revu a I’université et pendant
trois ou quatre jours j’ai eu I’occasion d’étre avec lui qui se partageait entre de
nombreux amis avec qui il discutait continuellement de choses a faire, de projets, de
recherches, de traductions, de choses donc qui concernaient son statut d’universitaire,
de maitre, de chercheur.

Une chose m’a frappée dans cette rencontre tres breve avec Lapassade. Il ne donnait
jamais de directives — au contraire, il demandait a ses interlocuteurs comment ils
comptaient procéder dans les recherches dans lesquelles il était lui aussi impliqué,
cependant que les autres le considéraient comme un coordinateur indispensable. Et en
fait il était essentiel dans les indications bibliographiques qu’il suggérait — presque
péremptoire. Et surtout il conseillait de prendre des contacts avec d’autres chercheurs
dont il donnait les numéros de téléphone, e-mail, adresses — et directement suggérant
des stratégies adéquates pour obtenir la disponibilité des interlocuteurs, surtout s’il
s’agissait d’éditeurs.

Quand nous nous somme salues — il repartait pour Paris le lendemain — il m’a presque
arrache la promesse de la traduction du livre le plus brésilien de sa production. Mais
il n’a pas seulement demandé — il a aussi donné, comme raconte a son sujet
quelgu’un qui I’a connu et frequenté beaucoup plus que moi qui ai résumé mon
rapport a lui en un couple de jours.

Et en me saluant il m’a donné une feuille avec une note écrite a la main, peut-étre a la
machine, pendant qu’il venait a I’université avec Fumarola (toujours avec Fumarola)
et certainement il savait que nous allions nous rencontrer parce qu’il m’avait
demandé un chapitre de la traduction de son Autobiographe sur laquelle je travaillais
a cette époque. C’était une bibliographie sur I’Analyse institutionnelle et sur la
théorie des moments de Rémi Hess, dont il me fournissait aussi les éléments.

Quelques-unes de mes considérations sur la traduction, faites en utilisant la base
théorique de I’ Analyse institutionnelle, I’avaient interesse : « Approfondis ces études
théoriques et prends contact avec Rémi Hess. Parles-en avec Vito, il le connait bien ».

Ce matin-la Vito travaillait dans la piece et moi j’étais a I’ordinateur. Je recois un e-
mail de Jesus Maria Sousa. Je suis allée dans le salon et j’ai serré Vito aux épaules. Je
ne sais pas ce qui arrive dans certaines circonstances ou ce qui est arrivé dans cette
circonstance. Il a compris avant qui je le lui dise que Lapassade était mort.



Je venais de terminer la traduction de L’autobiographe et j’allais mettre la main aux
Chevaux du diable. Vito venait d’envoyer a I’éditeur Franco Angeli la traduction de
L ethnosociologie.

Le 13 décembre, a Paris, Vito a pris la parole pour évoquer Lapassade et en plus il a
raconté comment il a été frappé a I’annonce de la mort du Maitre, développant
quelque chose que j’ai vu et vécu. Il avait I’air inspiré, parlant méme dans un francais
poetique — lui qui a toujours eu des difficultés a le faire parce que, comme il dit, il ne
réussit a exprimer completement dans aucune autre langue que I’italien la plénitude
de ses sentiments.

Mais quand il a dO décrire ce qu’il avait vu et vecu, ce gque je n’ai pas reussi a
comprendre dans le moment dans lequel je ne réussis pas a lui dire I’e-mail de Jesus
Marie et que lui avait déja saisi intuitivement — eh bien alors, a ce moment-13, il a di
se taire, suffoqué par un sanglot qui, par solidarité, a été subitement partagé par tous
les présents.

Je crois que Lecce, pour longtemps, sera un laboratoire de traductions de textes
lapassadiens et de transcriptions de ses suggestions — dans une collaboration avec les
chercheurs francais, en particuliers ceux de Paris 8, que Georges a diriges et
maintenus pendant vingt ans, pour la laisser en héritage a ceux qui aujourd’hui vont
le refléter et comme devaient se comprendre les descripteurs de lapassadisme et de
lapassadien.



Ana ARRAIZ PEREZ, Alfredo BERBEGAL VAZQUEZ,

Fernando SABIRON SIERRA
Universidad de Zaragoza, Espafia

Malabarismos lapassadianos, caricaturay sentido
Del activismo folclérico al activismo etnogréafico

Fue en la Bretafia francesa, concretamente en la Université Haute-Bretagne Rennes-2.
El 23 de octubre de 2003 se celebraba un coloquio: “Pierre Bourdieu et I'ethnographie
de I'éducation”. George Lapassade se encontraba entre los participantes. Finalizaron
las intervenciones y se incorporé de una profunda siesta. Su reaccion no dejo
indiferente: “El trabajo de campo no lo concibo sin accion. Pienso en una etnografia
inevitablemente asociada a la investigacion-accion. La etnografia va al campo para
hacer una investigacion académica. Sin embargo, para mi, debe contaminarse de
participacion. La etnografia provee de la mirada, pero yo apuesto por la implicacion
total, al contrario que la aproximacion interaccionista de la Escuela de Chicago...
¢Observar? ¢Para qué sirve eso? ¢Intervenir? ;Manipular? ;Ddnde esta la referencia?
A mi no me gusta hacer etnografia por hacer etnografia. EI campo no es el cliente. La
etnografia se convierte necesariamente en una intervencion”.

Con estas palabras, Lapassade no pretendia disuadirnos de la necesidad de estrechar
los lazos entre una etnografia tedrica — interesada en “la produccion por la
produccion” de conocimiento — y una etnografia activa — donde la accion revela no
solo una nueva y continua fuente de informacion, sino un punto de apoyo para la
critica y la transformacion social. Sofioliento, pero también muy despierto, Lapassade
no reconocia su incapacidad para conseguir ese acercamiento. Tras sus palabras se
vislumbraba una eleccion muy elaborada que se asumia, hasta sus Ultimas
consecuencias, como forma de vida, como “militancia” en las Ciencias Sociales,
como “mirada” etnogréafica, y como pensamiento en las Ciencias de la Educacion.

Caricatura
Del activismo folclérico y del ser més lapassadiano que Lapassade

Internacionalmente conocido como impulsor de la autogestion pedagdgica,
psicosocidlogo y especialista en el margen y la “déviance”, cofundador del Analisis
Institucional, especialista de una antropologia de la disociacién y del trance,
etnosociologo y etndgrafo... ¢Lapassade es ya un mito? ;O esta en proceso de
mitificacion? ¢Es el mito deformado por un histrionismo izquierdista, en ocasiones
falto de fondo y sobrado de clichés formales? ¢(Su muerte refuerza esta direccion,
pasando por alto, un tanto irbnicamente, su potencial como “analizador”, como
revelador de todo aquello que su sola presencia ha mantenido hasta el momento en
silencio?

Desde el afio 1986 algunos institucionalistas denuncian la necesidad de que el
Analisis Institucional se analice a si mismo, como movimiento, escuela o



“institucion” socioldgica que ha enriquecido el panorama de las Ciencias Sociales y
Humanas, con repercusiones directas para las Ciencias de la Educacion y la
Sociologia de las Organizaciones. Si la desaparicion de Lapassade anima contiendas
de este tipo, haremos gran homenaje a su espiritu, provocador y combativo incluso
desde ese limbo, cielo o infierno en el que ahora se encuentre. Por el contrario, la
institucionalizacion folcldrica de su innata rebeldia supondra su muerte definitiva.

Sabido es. Una cosa es integrar lo politico en el pensamiento — especialmente cuando
el hombre se piensa a si mismo, rescatando sus complejas dimensiones axioldgicas e
ideoldgicas —, y otra cosa es politizar el pensamiento para disimular su superficialidad
0 justificar intereses de otro tipo. A veces, en deuda con esta rocambolesca
“afiliacion”, Lapassade termina por ser reducido a la superficialidad de aquéllos que
asi lo mitifican o lo desprecian.

La solucién no es su despolitizacion. Tampoco que el anélisis de su proyecto
intelectual, pedagdgico y social, deba estar reservado a unos pocos, mas préximos a
las encrucijadas tedricas subyacentes a su trabajo, de altura. Ambas ideas — incluida
una tercera, la de aglutinar seguidores y discipulos — serian radicalmente contrarias a
él. Se trata de reivindicar la importancia de su trabajo intelectual que, por cientifico-
social, no es neutral.

Proponemos por tanto, como merecido homenaje, que su militancia epistemologica
no sea eclipsada por un activismo folclorico, muy cercano al mito.

Por encima de resistencias politicas fosilizadas, desvirtuadas y carentes de sentido, no
recreadas ni reencarnadas, aqui y ahora; de ese interés por la contracultura méas por
ser “contra” que por ser “cultura”; por encima de aquél que, sin sufrir y sin arriesgar
nada, presume de ser anti-sistema, pero que se alia con los roles, las estrategias, los
lenguajes y los juegos de poder de ese sistema; por encima de la fachada y la
propaganda del discurso critico, pero como “merchandise”; de aquéllos que parecen
orgullosos de ser mas lapassadianos que Lapassade; por encima de todo eso,
entendemos que se encuentra George Lapassade, mas alla de esa “caricatura de la
resistencia”.

Sentido
Del activismo etnografico y de la intervencion como malabarismo

Y es que tras la reivindicacion de una “etnografia activa” se esconde un importante
juego de elecciones. George Lapassade se revela como un inclasificable intelectual
que se apoya sobre una concepcion radicalmente constructivista de la realidad, en
estrecha coalicion con la fundamentacién fenomenoldgica de Edmund Husserl y con
los posteriores desarrollos cientifico-sociales de Alfred Schitz. Trabaja por el
reconocimiento de un estatus epistemoldgico de la subjetividad y por una
inaprensible construccion intersubjetiva que, mas all4 de su exclusiva y discursiva
identidad filoséfica, puedan ser integradas en una ciencia social comprometida y
transformadora. Sin reconocerse, sin pronunciarse literalmente como tal, incluso sin
escribir nunca acerca de ello, sin definirse epistemoldgicamente al respecto, es fiel



defensor de una Razon abierta, inaprensible, compleja. Su afiliacion a la
psicosociologia ha expresado de manera implicita y explicita una vision
“transdisciplinar” de las Ciencias Sociales. Se ha visto seducido a sustituir el discurso
retorico o el meta-discurso por profundas y agudas reflexiones acerca de eventos,
acontecimientos, situaciones concretas que tras de si arrastraban todo aquello que de
epistemologico se eludia. En otras palabras, “ha hecho” epistemologia, no “ha
hablado” de epistemologia. Ha pensado el movimiento, sin decir que asi lo hacia, sin
descanso. De manera sorprendente, ha introducido en la produccion de conocimiento
las dimensiones mas sutiles de la “persona”. Como no podia ser de otra manera,
dindmico ha sido su pensamiento, el pensamiento mismo que piensa lo dinamico.
También dinamica su critica.

Incansable. Una melodia infinita, compuesta como paradoja, inestable, cuestionable,
pero tremendamente enriquecedora. Juez y verdugo de cualquier muestra de
completitud, repudiard toda profecia cientifico-social, espantado ante cualquier
intento teorico de fijar el pensamiento; verbigracia, el marxismo o el psicoanélisis.
“Voila” la doctrina.

Las consecuencias... Autodeterminacion y emancipacion de la “persona”, proxima a
la filosofia de la libertad de Jean-Paul Sartre y al humanismo psicolégico de Carl
Rogers; permanente y constante autorizacion del individuo a terminarse, a auto-
construirse, reivindicando su naturaleza “neotena”, de clara evocacion rousseauniana;
elaboracion interaccionista de lo social, evocando las teorias psicosocioldgicas de
George Herbert Mead o los planteamientos etnometodologicos de Harold Garfinkel;
la comunicacién como fundamento del sentido de lo social y en consonancia, aunque
solo en parte, con la teoria critica de Jirgen Habermas; como buen hijo del
movimiento contra-cultural de su época, enemigo acérrimo de la tecnocracia social,
cuestionando incansablemente las fuerzas sociales, organizacionales e institucionales
que intentan constrefiir y pilotar el mundo-devida, confundiéndolo y “reificandolo”
como sistema; sensibilidad hacia una “déviance”constructivista, constitutiva de la
realidad social, producida de manera solidaria respecto a la norma, formulada en
términos de diversidad y no como reaccion a modelos normativos, estaticos y
trascendentes al sujeto...

La apuesta “politica” es evidente.

Y tras ese “activismo etnografico”, algo clave, la intervencion. Esta pretendera ser el
catalizador de los posicionamientos anteriores, radicalizando deliberadamente la
confusion entre el participante comprometido con su situacion vital y con su
transformacion, y el sujeto legitimado a reflejar, a hablar, a pensar esa situacion. Sin
compasion y sin descanso, la intervencion tratara de acercar al maximo estos dos
niveles de realidad. Si lo social se describe y se hace a si mismo en la inmediatez del
acontecer, y si somos parte de lo social al mismo tiempo que intentamos
comprenderlo y comprendernos, entonces... j Provoquemos esa confusion! jHagamos
cosas! Extenuante reflexividad...

En esta tesitura, para George Lapassade la investigacion etnografica, nunca
desprovista de intervencion, creara nueva realidad; destapara, denunciard vy
reaccionara ante lo “no-dicho”, ante aletargados y anquilosados procesos de



“reificacion”. Pero también, y confluyendo con la Etnometodologia, se aburrira, se
hastiard, se acomodara y participara de los elementos mas triviales que componen
nuestras rutinas. La aproximacion etnografica — y su indiscutible tarjeta de visita, el
trabajo de campo —, se inscribiran en una produccién deliberada de cambios y rutinas.
No se pondra frenos a la intervencién porque en ella depositaremos la Unica
esperanza para reanimar un trabajo de campo que la pulsion académica e
investigadora asfixia de apolineas intenciones, relegandolo al maniqueismo, al
tecnicismo y, en consecuencia, a la frigidez y la esterilidad. La intervencion nos
permitird pasar de un “estar-con-el-mundo” a un “estar-en-el-mundo”. Se producira
antes del analisis, no en su lugar, y nos vacunara contra una disociacion entre un
“vivir-en-el-mundo” y un “comprender-el-mundo”. Ante la imposibilidad de describir
este movimiento perpetuo, sin perderlo, la intervencion nos ayudara a participar de €l
y, por tanto, a catalizar un pensamiento lo mas acompasado posible con éste.

La intervencion, asi formulada, sera bienvenida, no despachada, reafirmada con
orgullo, no disimulada. El clésico abismo al que nos tiene acostumbrado no sera méas
que el efecto de una cuestidn epistemoldgica mal planteada. En su linea, Lapassade
no lo subrayard en estos términos, de manera explicita, sino que, simplemente,
intervendra. A pesar de ello, detrds de su intervencion, lo visible, se encontrard un
corpus muy consolidado, lo invisible, siempre presente.

La intervencion pondra de relieve el lugar del sujeto en lo social. Como accion en
curso, exigira tomar una decision de orden tedrico respecto a la naturaleza de la
realidad y adoptar un posicionamiento en relacion a sus cambios y posibles
transformaciones. Es decir, la intervencion interrogard sin compasion sobre la
inevitable dimensién politica del conocimiento. El anélisis serd un proceso critico de
fuertes connotaciones ideoldgicas y axioldgicas. La cuestion epistemoldgica, de este
modo, estard bien formulada. Lejos de ser una simple cuestion metodoldgica, la
participacion del etndgrafo serd pensada desde las alturas del método.

En consecuencia, George Lapassade afirmard, sin complejos, que no existe tal
abismo. Para él su sola formulacién supondra adentrarnos en rancios y amanerados
discursos, en absurdas reyertas escolasticas que terminan por no decir nada a fuerza
de intentar conquistar las grandes ideas. Lapassade saltard siempre este abismo con
total impunidad, inmune a ese ya cronico vértigo intelectual. Y lo hara siempre hasta
el limite, con alevosia y diabélica provocacion. Pero con absoluta coherencia.

Por tanto, como miembros de la Sociedad Europea de Etnografia de la Educacion
(SEEE), proponemos ver a George Lapassade como un excelente “malabarista”. Un
saltimbanqui, un arriesgado acrobata que, sin red, no tiene ningin complejo en dar
intrépidos saltos entre:

- ese nivel de reflexion que pone de manifiesto los sistemas de pensamiento que
subyacen a toda formulacion, en el que la discusién sobre la cosmovision del hombre,
la sociedad, la educacion, es inevitable. Ese nivel que escasos intelectuales se dignan
a abandonar, incluso lo mas criticos, protegidos y acomodados en su jurisdiccion,
bien por falta de capacidad, por reafirmacion o bien como signo de distincion; y...



- la dimension méas carnal, mas “pegada” a la tierra, afectiva, visceral, vital,
profana. El nivel donde todo viene de si, se hace, “acontece”, donde su formateo es
impensable e inviable.

En pocas palabras, Lapassade mostrara una habilidad natural para pasar
indistintamente de la “musica de las esferas” al “rap” y el “hip-hop”, de la
Inmanencia a su transcendencia.

A él le debemos, por tanto, una actitud etnografica — quizas no sélo etnografica, sino
intelectual — muy alejada de obsesiones formalistas; una vision del trabajo de campo
como mundo-de-vida, no definible ni en los términos de la Teoria Critica ni en los
puramente fenomenoldgicos; y una etnografia que sufre por definirse en una “No
Disciplinary's Land”, mas alla de identificadores previos como *“cultura” o
“antropologia”. Le debemos una actitud sensible a la incertidumbre, donde “decir
algo” esta fuera del mero dictado disciplinar, el medio para no fijar el pensamiento.
Una actitud de escucha, pues sélo asi evitamos conquistar todo esquema intelectual
gue crea haber aprehendido completamente el “allant de-soi”.

Si, reconocemos las debilidades de su “no-método”, imposible de llevar a cabo si no
se cuenta con el ingrediente mas importante, ser Lapassade. Nos hablara de una
“Nueva Investigacion-Accion” difuminada con el “Socioanalisis” del Analisis
Institucional, la Observacion Participante interaccionista de la Escuela de Chicago, la
intervencion psicosocioldgica y la aproximacion etnogréafica clasica. Pero al final, y
quizés asi deba ser, sus trabajos de campo terminaran por desintegrar el método
mismo. Reconocemos por tanto la fuerza de un “no-método” que necesita de una
formacién de la “mirada”, una educacion en el “extrafiamiento”, en la sensibilidad al
“acontecer”, no reducible a la cuadratura metodoldgica, y que exige una basta cultura
humanista.

En este sentido, e intentando destruir la caricatura ideoldgica de la que es objeto, este
texto-homenaje reivindica la profundidad y el sentido de su trabajo intelectual, de su
beligerante, rara vez gratuita, “militancia” cientifico-social; de las elecciones que
entretejen su proyecto social y pedagdgico; y de su particular manera de
“etnografiar”, reescribiendo, en permanente simbiosis, saber tedrico y apuestas e
intervenciones, alteraciones y transformaciones personales y sociales.



Rubén BAG
Ami de Georges, Universidad Pedagdgica Nacional de México

Approfondir les facettes de Georges Lapassade

Nous sommes reunis au College Coopératif de Paris, ce 13 décembre 2008, pour
partager différents aspects et dimensions de la vie et de I’oeuvre de Georges
Lapassade. Il était un observateur toujours tres présent, qui savait bien choisir le
moment pour participer.

Et quelquefois sa participation provoquait des forts dérangements qui montraient
comment la vie sociale fonctionne dans I’ici et le maintenant. C’était sa facon d’étre
dans la vie et c’était aussi son outil de recherche pour la connaissance et
I’intervention institutionnelle.

Méme s’il a toujours été modeste, il n’a pas pu échapper a la célébrité. Il a été surpris
qguand je lui ai montré sa biographie dans le Dictionnaire des intellectuels francais
(Jacques Julliard et Michel Winock, Seuil, Paris 2002).

Il a été surpris quand nous lui avons montré qu’il figurait dans Wikipedia. Apres
avoir regardé le contenu, il a declaré que c’était incomplet et inexact. Malgre
plusieurs efforts nous n’avons rien pu modifier.

Il était aussi etonné de la grande quantité de pages consacrees a lui sur internet. Il
pensait a I’utilité que ses oeuvres pourrait avoir pour les étudiants qui consultaient la
bibliotheque de I’université de Paris 8 plut6t qu’a cultiver son curriculum,

Chez lui, a la maison, il n’y avait presque pas de livres, seulement quelques-uns
apportés par des gens qui voulaient gu’il les lise.

Dans la présentation que Gérard Gromer fait d’une série de 5 émissions de radio, 2 au
6 novembre 1998, il ne se trompe pas quand il nous dit que Georges est quelgu’un
d’assez inclassable. Et nous avons aussi le témoignage d’un ami d’enfance, Joseph
Hondet, qui fGt un ancien maire d’Arbus, son village natal, qui a participé a la
céremonie d’adieux a Arbus le vendredi 29 aodt 2008, a I’église du village, organisee
par Renée Lapassade-Grandin, la soeur cadette de Georges. Joseph Hondet, avant ma
participation dans cet hommage, nous a raconte des aspects de sa personnalité qu’on
ne connait pas assez. Il a dit: “Tu étais pour nous I’animateur au cours de nos
rencontres, le musicien pour les fétes du Carnaval et également le compositeur et
I’organisateur de nos mini séances théatrales préparées dans la grange Lapassade”.
“Puis-je rappeler ici, tous nos ebats d’adolescents dont tu étais I’instigateur...”.

Nous sommes ainsi en contact avec un témoin qui nous apporte les identités plus
lointaines de Georges. Donc, retenons aussi de sa riche personnalité ses qualités
d’animateur, de musicien, de compositeur, d’organisateur et d’instigateur évoquées
par un ami, témoin des années d’enfance et de jeunesse, parlant ‘du souvenir d’un
enfant et d’une jeunesse passée a Arbus’. Il nous a rappelé aussi comment on
t’appelait la-bas :“Oui Jojo, comme on avait coutume de t’appeler, le village qui t’a
vu naitre garde de toi I’image d’un garcon aimable et jovial’. Georges a dit aussi dans
I’émission de radio: “Ma premiére carriere, c’était I’analyse institutionnelle et la



seconde, c’est I’ethnologie. Je me suis occupé de plus de la possession, des transes et,
finalement, de la dissociation. Cette seconde carriere intellectuelle I’emporte sur la
premiére”.

Il savait que la réalité est complexe et ne craignait pas d’aborder le sujet des états
modifiés de conscience a travers la transe et les rites de possession. Il savait bien que
I’homme pouvait vivre des expériences de dissociation. Il a fait des recherches et
publié sur le theme des états de dissociation et sur les états modifiés de conscience.

Il nous raconte: “En Tunisie, en 1965, j’ai découvert un rite de possession local, le
stambali, et je me suis engagé dans I’étude des rituels analogues”. Apres son retour
de Tunisie, il a enseigné la sociologie a I'université de Tours en 1967. Il avait
participé activement dans le mouvement de mai 68. On peut voir des images de lui
dans le film Grands Soirs et Petits Matins de William Klein. En 1970 il est invité a
I’Université de Quebec a Montréal pour faire une recherche sur la participation, ce
qui donnera lieu a son livre L’arpenteur. En 1970-71, il travaille au département des
sciences politiques a Vincennes.

Il adorait I’université, et resta jusqu’a la fin de sa vie a Paris 8 a Saint Denis,
participant quotidiennement a des activités. Il n’a jamais perdu le contact avec les
étudiants.

Je préfere le laisser parler de son identité: “...je n’insisterai pas assez sur le fait que je
ne sens pas mon identité, c’est peut-étre pour ¢a que je me suis tellement intéresse a
la dissociation. Je ne me sens pas unifié. Quand je réfléchis la-dessus, je pense
toujours a Max Pages parce que j’ai I’impression que lui, bien que I’on ait des points
communs assez nombreux, il s’est senti toujours psychologue. Moi, je ne me sens
rien du tout. Je ne peux pas me donner d’identité, c’est pour ¢ca que j’aimerais étre
aidé a exprimer cela et a formuler les différentes facettes de ma non-identité” (seance
du Laboratoire de Changement Social de Paris 7 sur le theme *“Histoires de vie et
choix théoriques” centrée sur Georges Lapassade, 2005?)

Un homme multidimensionnel et génial, donc difficile a cerner. On a essayé de le
classer comme psychosociologue, ethnologue, pédagogue, philosophe, écrivain,
universitaire, sociologue, ethnomusicologue, intellectuel. Mais choisir une identité
professionnelle, ou méme plusieurs, ne donne pas I’ampleur de la richesse de sa
personnalité. En réalité, beaucoup de gens le considérent comme le créateur de
I’analyse institutionnelle, avec son collegue René Lourau. Il admirait les gens qui
avaient une identité professionnelle consistante. Il a pourtant aidé les autres a
découvrir leur identité. Un jour, je lui ai demandé: “quel est ton livre préfére parmi
ceux que tu as écrits ?”. Il m’a répondu tout de suite: L’entrée dans la vie. Il entrait
continuellement dans la vie en essayant d’en vivre I’ici et maintenant. Jusqu’a ses
derniers jours, il continuait a avoir des projets. Il avait développé la pratique de
I’observation participante, une méthode tres utilisée en ethnologie, et cette méthode
lui permettait d’observer et de participer. Il avait publié un article clé sur ce sujet
dans un ouvrage de référence important: Vocabulaire de la psychosociologie. Il a



trouve que le fil conducteur de son existence était la dissociation, ce qui veut dire que
les étres humains partagent plusieurs réalités autant en pensée qu’en actions
quotidiennes.

Georges a eu la chance de connaitre beaucoup de gens de différentes cultures et pays.
En nombreuses occasions, on a échangé nos points de vue et je trouvais qu’il était un
homme ouvert et tres sensible — il avait une tres bonne écoute — aux projets des
autres, qu’il savait encourager. L’écriture fut trés importante pour lui, ainsi apres
avoir publié beaucoup, il continuait a s’y interesser. Dans les dernieres périodes, il
donnait plus d’importance a I’écriture des autres qu’a la sienne. Il encourageait ceux
qui I’entouraient a écrire. C’est la raison pour laquelle il participait en permanence a
la revue Les irrAlductibles de laquelle il était le coeur depuis le debut. Tous les
vendredis, il assistait a la réunion hebdomadaire au cours de laquelle on lisait et
discutait les textes a publier. Il était toujours présent des le début de la réunion et
stimulait des processus d’autogestion. Tout le monde se sentait a I’aise: on discutait,
on lisait des textes, on proposait. Il y avait une ambiance de convivialité, d’écoute et
de respect de I’autre. Peu de professeurs ont, autant que lui, aimé I’université (Paris
8). Il s’intéressait a I’éducation comme un processus qui devait continuellement se
poursuivre, d’ou son enthousiasme pour I’éducation permanente qu’on appelle
aujourd’hui “éducation tout au long de la vie”. Ainsi j’ai pu constater son intérét pour
les rencontres interculturelles (café-echange interculturel) que je reéalise avec
Catherine Modave depuis des années en France et en Belgique. Georges y avait
participé, il continuait a s’y intéresser et nous encourageait a les développer. Son ame
de chercheur était attentive a tous les phénoménes émergents, et spécialement ceux
qui sont liés a la jeunesse défavorisée et marginale. Ses expériences et études sur le
mouvement rap sont célébres: en 1990, il a publié Le rap ou la fureur de dire, avec
Philippe Rousselot, qui a ete reedité 5 fois.

Il était toujours intéresse par mon approche “Contact pour la Créativité” pour le
développement humain et social et participa en 2004 a un séminaire que je donnais
sur celle-ci a I’université de Paris 8, en s’intéressant a son influence sur le
développement des jeunes et des enseignants. Jai eu la chance de collaborer a ses
derniers cours d'ethnométhodologie et informatique, ou participait aussi Frangois-
Xavier Lalaison. On y avait beaucoup parlé de Carlos Castaneda, ce qui avait permis
a Georges Lapassade d'expliciter sa conception énergétique sur la dynamique des
groupes. Nous avions prolongé ce théme en participant ensemble a une emission de
France-Culture sur la vie et lI'oeuvre de Carlos Castaneda en 2005. Je voudrais
illustrer I’importance qu’il donnait a I’énergie a travers un mail du 19 décembre
2004, qu’il avait envoye aux participants du cours d’Ethnométhodologie et
Informatique, auquel j’ai collaboré: “Lors de la seéance du mercredi 15 decembre 04,
j’ai eu I’impression que le fonctionnement de notre groupe interprété en termes
énergétiques se caractérisait davantage peut étre que d’habitude par des blocages de
I’énergie qui doit circuler dans le groupe. On pourrait faire I’hypothése que des
bouchons d’énergie (je fais ici référence a Mesmer) bloquaient au moins
partiellement I’énergie dans notre groupe. Je représente ici une tendance plutét



Mesmerienne et Reichienne dans la conception de la dynamique de groupe davantage
gu’une conception plus freudienne qui a cours dans le milieu de la psychosociologie
francaise. J’ai adopté depuis longtemps déja une telle conception énergétique des
groupes mais je ne m’en preoccupais plus jusqu’au moment ou la lecture et la
relecture des ouvrages de Castaneda m’a remis assez récemment sur cette voie. Nous
y reviendrons a la rentrée de janvier et en attendant j’aimerais avoir vos réactions au
présent message dans notre forum électronique. Je vous souhaite bon Noél et bonne
année”,

Lors des dernieres visites a Georges a la clinique, avec Catherine Modave, il nous a
parlé d'une maison autogérée pour des jeunes. Quelques jours avant, il avait approuvé
avec joie mon idee de faire un musee de la dissociation dans sa maison de Saint-
Denis: “Bonne idée! Chez moi il y a de I'espace”.

On ne dispose pas encore de suffisamment de recul aujourd’hui pour prendre toute la
mesure de I’importance de son oeuvre. Elle est une invitation a participer aux
processus de transformation a travers des actions concrétes. Comprenant comment la
bureaucratie étouffait la vie, il a approfondi I’étude de la dynamique des groupes en
montrant comment les institutions déterminent notre vie quotidienne. En étant un des
principaux fondateurs de I’analyse institutionnelle, il s’intéressait a sa mise en
pratique a travers des différents dispositifs, comme la socianalyse et I’analyse interne.
Georges Lapassade a ouvert un chemin en nous invitant a avancer dans la tache de
comprendre, analyser et intervenir dans la réalité qui nous entoure. Son authenticite
est exemplaire : il disait ce que peu osaient dire et il faisait ce que peu osent faire.

Quand il avait un doute, il pouvait dire: “Je ne comprends rien” ou “J’en sais rien”.
Peu de gens ont la sagesse de reconnaitre cela. C’était aussi une invitation et un défi
pour que I’autre fasse I’effort d’expliciter sa pensée. Lui, il comprenait beaucoup et
savait beaucoup. C’était un grand plaisir de parler avec lui des innovateurs des
sciences sociales qui s’intéressaient a comprendre comment le monde se construit a
partir des actions quotidiennes, comme Harold Garfinkel, Carlos Castaneda, Erving
Goffman, Alfred Schutz et d’autres. Et méme a la clinique, les derniers jours de sa
vie, il était disponible pour partager son savoir.

Lors des « conversations du dimanche » qui avaient lieu chez nous, on passait de
bons moments ou il exprimait un équilibre harmonieux entre la conversation, I’écoute
des autres, la lecture, la musique et le chant. Ces réunions duraient souvent de midi
jusqu’a minuit. 1l aimait les repas que Catherine préparait pour répondre a sa
demande de poule au pot et autres plats en souvenir de sa région natale du Béarn. Il
se sentait en confiance pour se reposer lorsqu’il se sentait fatigue.

Georges était impreévisible, il aimait voyager pour découvrir des nouvelles réalités; il
a connu des gens de presque tous les pays. Ce n’est donc pas par hasard que
maintenant ce soit un argentin, professeur d’université au Mexique, qui vous parle de
lui. Et je voudrais ajouter une anecdote qui concerne a son séjour en Argentine en
1970: lors de son séjour a Buenos Aires en 1970, il a participé a un important congres
international d'éducation.



Pendant une reception officielle en présence du président du regime militaire de
I'époque, il s'approcha d'un piano sur lequel il osa jouer I'Internationale, en surprenant
tout le monde. 1l posait des actes selon ses idées. Souvent, il surprenait ou dérangeait
I'ordre établi.

Son influence s’étend bien au-dela de la France. Je peux témoigner, comme
professeur a I’université pédagogique de Mexico, que les étudiants connaissent les
écrits de Georges Lapassade depuis longtemps. Depuis 1983, les étudiants de mes
cours de Pédagogie Institutionnelle, ont pu lire ses livres traduits en espagnol :
L’entrée dans la vie, Groupes, organisations et institutions, L analyseur et I’analyste,
La bioénergie, Autogestion pédagogique, Socianalyse et potentiel humain, Clefs pour
la sociologie (avec René Lourau). Il a marqué des générations d’étudiants en étant un
grand maitre. Son oeuvre dépasse les disciplines ... On pourrait dire que la valeur de
guelgu’un se mesure aux amitiés et aux influences qu’il a laissées sur terre. Georges
Lapassade, ou Jojo, en est un bon exemple. Il nous a laissé beaucoup de richesses en
tant qu’étre humain impliqué dans les transformations pour une société plus juste.

Je souhaite que ceux qui ont été touchés par sa présence inoubliable, puissent
travailler ensemble pour approfondir son oeuvre et ses projets.



Leonardo A. BIANCHI
Esperto di organizzazione del lavoro e di microsociologia — Universita del Salento

Ogni occasione era buona — per lui

Non ho avuto molta frequentazione con Georges Lapassade, anche se in diverse
circostanze I’ho quasi impegnato a darmi risposte a domande che solo a lui sapevo e
potevo rivolgere — cosi come solo lui sapeva ed ha inteso rispondermi.

Presi confidenza con lui perché sostenni un progetto a favore del Prof. Rubén Bag
perché venisse nel Salento a fare qualche intervento di attivita creativa nelle scuole
elementari e medie. Garantii tutto il mio appoggio operativo per realizzare questo che
fu un esplicito desiderio di Lapassade, una sua richiesta a sostegno dell’amico e
collega messicano. In quella circostanza il Prof. D’ Armento — col quale gia da allora
collaboravo — ebbe molto da fare per garantire i trasferimenti, per tutto il Salento,
fino a Taranto e a Matera, del Prof. Bag e della sua collaboratrice.

Una esperienza di cui mi accollai gran parte degli oneri organizzativi perché il mio
prof. (D’ Armento) intese assolutamente soddisfare la richiesta fattagli da Lapassade.
A suo modo Lapassade mi ringrazio per il mio impegno, concedendomi un tempo
conversativo che ritenni in qualche modo risarcitorio di quello che a mia volta avevo
investito per far fronte alle necessita di Rubén Bag. Un tempo che, a sorpresa, si
riempi di tale significato che forse merita davvero di essere qui ricordato.

Ci incontrammo all’universita (Lecce), alle 9 del mattino. Il prof. aveva lezione e
aveva chiesto a Lapassade di intervenire su certi temi del corso che quell’anno era
dedicato all’approfondimento dell’analisi istituzionale. Per questo Lapassade era li a
guell’ora insolita, almeno rispetto agli orari del Prof. Fumarola che quasi ogni
mattina lo accompagnava all’Universita, ma mai prima delle 10.

Ma era davvero troppo presto per Lapassade, il quale mi chiese di accompagnarlo al
bar per fare colazione. Al corso di D’ Armento sarebbe andato piu tardi.

E fu cosi che mi ritrovai solo con quello che per me era il guru francese — il grande
Lapassade. Piu che usargli delle accortezze, delle gentilezze, non sapevo. A dire il
vero avrei voluto parlargli e chiedergli chiarimenti sul tema della dissociazione e
degli stati modificati di coscienza che andavo studiando in quei giorni — anche percheé
il prof. D’Armento mi aveva affidato una laureanda impegnata in una tesi di laurea
sull’argomento. Il mio prof., peraltro, da tempo mi incalzava a leggere certe opere di
Lapassade e di altri studiosi del suo gruppo parigino (in particolare Remi Hess,
Patrick Boumard, René Lourau ...) che potevano offrirmi i quadri teorici per
approfondire le questioni connesse all’organizzazione del lavoro e di quanto proprio
al suo interno si trovi quel vulnus a cui viene esposta la persona — I’attore sociale. |
miei argomenti di ricerca connessi al mobbing andavano progressivamente
chiarendosi a mano a mano che leggevo Lapassade e forse, per questo particolare



aspetto dei miei interessi, Castoriadis, ma ero come all’inizio di una comprensione
che si mostrava piu complicata di quanto non avessi supposto.

Avrei voluto chiedergli di parlarmi di Hilgard e Ludwig, di Esterreich, di Leiris e
magari anche di Henri Lefebvre di cui mi aveva parlato il mio prof. che mi aveva
portato un suo libro dal suo ultimo viaggio a Parigi, per ricostruire una pista di
investigazione coerente con le mie simpatie che ormai andavo strutturando per gli
approcci lapassadiani ai temi della coscienza — di quanto quest’ultima resti in qualche
modo condizionata (non determinata) dal contesto.

Le sue opere, anche quando risultavano facilmente consultabili, presentavano un cosi
ricco caleidoscopio di rinvii bibliografici e tematici da costringermi comunque a
verificare le variabili interpretative presenti nella sua ricca ricostruzione dei fenomeni
considerati.

Ed era giusto di queste variabili che volevo parlare con lui — dal momento che € nel
loro intrecciarsi che si manifesta la particolare ed originale forza interpretativa di
Lapassade. Ma mentre davo filo a tutte queste mie considerazioni intime — forse piu
ansie che intenzioni di porgli effettivamente le mie domande — Lapasade mi chiese di
portargli al tavolo un caffé lungo e subito dopo mi chiese una brioche e poi ancora un
altro caffé e un bicchiere d’acqua. E mentre lui, quasi in solitudine, consumo la sua
colazione, io timidamente sorseggiai un caffe ristretto che intanto mi si era pure
raffreddato. Guardavo altrove, supponendo che lui invece mi shirciasse facendo di me
chissa quali considerazioni. E piu avevo questa sgradevole sensazione piu mi si
confondevano le domande che comunque stavo cercando di organizzare perche
risultassero il meno confuse possibile, come invece avvertivo che fossero le idee che
mi frullavano nella testa. E fu cosi che non solo non riuscii a schiarirmi le domande
che avrei voluto fargli, ma di fatto quello che avrei voluto domandargli allora non
gliel’ho mai piu potuto chiedere.

Anche perché appena accennai ad aprir bocca lui mi blocco chiedendomi:

“Di cosa ti occupi, tu?”
“lo collaboro col Prof. D’Armento” — risposi.
“Questo lo so” — disse lui — “ma tu cosa fai?”.

Gli dissi che avevo scritto un libro sul mobbing e lui mi chiese di parlargliene.

Mi ritrovai in una situazione del tutto disattesa ed imprevedibile. Avrei voluto
farglele io delle domande per approfittare delle sue risposte e invece era lui che mi
interrogava — per farne poi che cosa, mi chiedevo, delle informazioni che tentavo di
organizzare nelle mie risposte che andavo farfugliando.

Forse che voleva in qualche modo utilizzare queste informazioni che gli stavo dando
sul mobbing, per i suoi studi? Dopo qualche tempo mi sono convinto che davvero lui
approfittava di tutto quello che gli veniva detto. Lapassade e stato una mente
assorbente, aveva una curiosita permanente per tutto quello che gli altri facevano o



potevano spiegargli o rappresentargli o testimoniargli — non solo, dunque, per le
attivita intellettuali, anche se nella sua mente certamente tutto finiva col trasformarsi
In rappresentazione intellettuale.

L’altro, I’assolutamente altro, lo interessava perché gli riempiva la vita. La sua
coscienza deve essere stata uno specchio in cui si € riflessa tutta la vita con cui si €
incrociato — le esperienze degli altri, le conoscenze che gli altri gli confidavano, gli
studi che gli altri andavano facendo, e cosi via. Lapassade é stato il testimone di tutto
cio che ha conosciuto e sperimentato. E cio che ha conosciuto e sperimentato non gli
€ mai capitato per caso. Tutto cio che gli € capitato lo ha intenzionalmente cercato, lo
ha intercettato con la sua grande ed illimitata curiosita — ma soprattutto per il
profondo rispetto per tutti quegli istituenti ordinari che gli hanno riempito la vita e ai
guali non ha mai negato un suo gesto di solidarieta.

La curiosita dev’essere stata la sua energia fondamentale e costitutiva. Mentre gli
parlavo del mobbing come lo avevo trattato io, lui mi ascoltava, a volte annuiva, altre
volte avevo I’'impressione che mi scrutasse dentro ... Appena mi capitava di dover
prendere fiato, mi faceva domande del tipo:

- “Ma la legislazione del lavoro come interviene in questo fenomeno? Esistono
modelli teorici per una sua interpretazione coerente sia sociologica che
giuridica? Hai provato col modello dell’Analisi Istituzionale?”

E mentre mi incalzava con questi simil-suggerimenti, mentalmente gli ero quasi grato
perché con quelle domande che mi faceva, con quelle suggestioni che mi offriva, di
fatto mi consentiva di non rimanermene a galleggiare in mezzo ad un mare di
indecisioni. Ad un certo punto ho quasi bluffato allargando le mie tematiche verso
I’etnografia, giusto per fargli un piacere e chiudere la la chiacchierata.

Ma ecco che mi propone questioni che riaprono la conversazione — quasi mi avesse
aspettato al varco: “E come puoi usare lo schema del mobbing all’etnografia della
scuola?”

Quello che avrei voluto evitare mi si presentava in tutta la sua sgomentevole carica di
disagio. E bluffai:

“Col prof. D’Armento stiamo svolgendo una ricerca sulla violenza scolastica ed io
sto osservando la violenza degli insegnanti ...”.

“Ma la violenza dell’insegnante e tutt’altra cosa rispetto al mobbing. Perché mi hai
parlato di un mobbing che puo essere utilizzato come schema teorico per interpretare
la violenza dell’insegnante? Questa violenza non € mobbing!”

“E’ vero che il mobbing non & violenza in senso classico, ma esiste una violenza
silenziosa che agisce come un mobbing”.

Mi resi conto che stavo arrampicandomi sugli specchi, che stavo inventandomi un
percorso per uscirmene elegantemente da una difficolta imbarazzante, quando mi



sento dire da Lapassade che era di questo che dovevo interessarmi e che in effetti
avevo scoperto un modo della violenza dell’insegnante, la sua forma silenziosa e
subdola perché non si lascia vedere come invece riusciamo di solito a vedere le altre
forme di violenza.

La sera, quando son tornato a casa, ho buttato giu una riflessione dedotta da quella
conversazione mattutina con Georges Lapassade — cosi piena di suggestioni, di
indicazioni, di suggerimenti.

Mi sono persuaso che Lapasadde diventasse maestro e guida di chiunque discutesse
con lui. Ma la cosa piu incredibile e che lui non aveva affatto avuto questa intenzione
e che era strata la circostanza a sollecitarlo perché mi offrisse suggestioni e
orientamenti per la prosecuzione delle mia ricerca.

“Non bisogna mai perdere nulla di quello che si é fatto. Bisogna utilizzare ogni cosa,
ogni esperienza, in una costruzione progressiva. Non € necessario che sia coerente.
L’importante e non dimenticare quello che se ne é ricevuto”.

Questa frase la scrissi durante la lezione che Lapassade fece immediatamente dopo la
nostra conversazione, durante il suo intervento al Seminario organizzato da
D’Armento, e mentre parlava mi sembro come se ogni parola che pronunciava
venisse rivolta proprio a me, rinforzando cosi la mia determinazione a seguire il suo
insegnamento.



Jacques-Andre BIZET
Société Européenne d’Ethnographie de I’Education

Lapassade baroque: la transe éducative

Je reprends en introduction a mon propos le court texte que j'avais fourni pour le
colloque “Lapassade, Lapassadismes, Lapassadiens” (Tarente, mars 2005).

Il n'y a pas plusieurs Georges Lapassade. Il n'y a pas d'un c6té I'ancien instituteur qui
serait demeuré fidele a un intérét bien sage pour la pédagogie, et de l'autre I'arpenteur
perpétuel observateur des transes du monde. Son intérét pour I'éducation est pourtant
reel et profond, mais il ne la traite jamais comme l'objet inerte d'une représentation
apollinienne.

Il la prend bien pour cette transe inachevée car inachevable, justiciable au plus haut
point de la méme démarche dionysiaque que ses autres centres d'intérét. Il n'y a qu'un
seul Lapassade, et il est baroque : c'est pourquoi tout unique gu'il soit, il est tellement
multiple et divers.

Sur I'éducation comme sur le reste, Lapassade est un penseur et un praticien baroque
(au sens trans-historique et non date, au sens ou Michel Onfray propose le paradigme
d'une épistémé baroque), on peut dire aussi libertin (affranchi des croyances
installées, traqueur des lieux communs), dionysiaque dans la ligne de Nietzsche. Je
I'illustrerai parallélement par des références a la vie et I'oeuvre de Georges Lapassade
(qui ne font qu'un) et par le témoignage des croisements de ma modeste existence
avec la sienne.

Jillustrerai sans mal les tropismes de Lapassade vers des themes comme la vitalité et
I'énergie, la puissance et le pouvoir, le corps, I'éphémere, ses efforts pour rassembler
le cabinet de curiosités des pratiques et des postures humaines, pour chercher la
lumiere ou elle a un sens, c'est-a-dire au sein des ténébres du monde, sa méthode de
construction par plis et par tiroirs.

La présente contribution consiste principalement en une présentation d'inédits, suivie
de remarques sur la bibliographie de Georges Lapassade, encore bien loin d'étre
complete.

| - Iy a une vie avant Paris 8

Cette premiére partie de ma contribution s'appuie sur des inédits qui m'ont été
transmis par des membres de ma famille, amis personnels de Georges dés le début
des années 60, ou que j'ai conservé moi-méme apres avoir fait sa connaissance a
Royaumont, ou il a séjourné régulierement apres son retour de Tunisie et jusqu'a la
fermeture du Cercle Culturel de Royaumont en 1968:

- deux lettres manuscrites datées 19 et 20 février 1965 a des collaborateurs de la
revue Esprit a propos de projets d'articles sur son expérience de psychosociologue.



(Documents 1 et 2);

- un texte (manuscrit et tapuscrit) écrit a I'népital dans la méme période (debut
1965) intitulé Apres réflexion ou trois mois apres, sans doute destiné au ““Journal a
plusieurs voix™ de la revue Esprit, dont je n'ai pu vérifier I'éventuelle publication.

(Document 3):

- un texte ronéoté accompagnant un exposé a Royaumont le 8 février 1967,
intitulé ““Fonction sociale de la musique d'origine africaine” (Les danses dites
*““de possession™).

(Document 4):

- sur les thémes et les rythmes de la musique negre dans le Maghreb
Sociologie de I'art.

Document 1
POR 4789 — poste 449 Paris (Hopital) ce 20/2/65:

Cher Ami

Merci pour le texte que tu m'as retourné par Mme Hahn. Mon séjour ici se prolonge
encore. Tu trouveras ci-joint ma réponse a une lettre assez amusante de Thébaut,
recue hier. J'espére que cette réponse n'est pas trop ““ésotérique™.

Je crois que votre Rédacteur en chef a fait des contre sens manifestes sur mes deux
textes monographiques (Ostende et UNEF). *““Ostende est pour lui confus: j'en
conviens, si c'est affaire de style. Mais pas pour le probleme de fond: il est tres clair.
Lis la lettre que je lui adresse, et dis-moi si je me trompe.

Pour I'UNEF, il n'a également pas compris et prétend que je vois le salut de cette
association dans une “révolution permanente” fondée sur la dynamique de groupe.
Or : mon papier visait tout simplement a montrer que la psychosociologie est souvent
dans une situation quasi-impossible, ayant affaire a des “clients” (I'UNEF n'est ici
gu'un exemple, absolument pas privilégié) qui veulent (pour mieux asseoir leur
pouvoir, mieux recruter une base) et qui ne veulent pas de la psychosociologie
d'intervention (ils n'en veulent plus lorsque cette

intervention déborde le premier calcul du client, qui se comporte toujours, fut-il a
I'extréme gauche, comme cet autre ““client” qu'est I'entreprise capitaliste).

C'est pourquoi le psychosociologue est ““entriste” chez son client et joue le double
jeu (“le cheval de Troie). Cela, je I'explique dans un texte trés théorique dont
j'annonce I'envoi a Thébaut. Ici aussi je préférerais passer par ton intermédiaire et
par celui de Delpeyrou, qui connait mes positions (conférence ... en décembre
dernier). 1l sera accompagné d'un texte beaucoup plus accessible, celui que tu m'as
retourné precisément, mais arrangé. Vous verrez si vous le pouvez si des 2 textes, ou



de I'un d'entre eux, on peut sortir quelque chose d'acceptable pour la rédaction
d'Esprit et intervenir alors en ce sens,si vous en avez le temps et la possibilité.
Dis-moi ce que tu penses de ma lettre ci-jointe, et si I'on peut la transmettre. Dis-moi
aussi si Esprit s'intéresserait a un papier sur 'UNEF et I'UEC. J'ai un papier dans
Combat, ce lundi matin, qui en parle.
Cordialement

G. Lapassade

Document 2
Paris, ce 19 février 1965

Cher Monsieur,

J'ai bien recu votre lettre et je crois nécessaire ici une mise au point, car il y a
malentendu. D’abord, une remarque tres générale: vous semblez trouver dans ces
articles sur Westende et sur I'UNEF I’expression d’un prosélytisme militant en faveur
de la dynamique de groupe, proclamant que c’est la solution pour ’'lUNEF.

Je suis stupéfait si c’est la conclusion qui se dégage de ces textes, destinés
précisément a dire tout le contraire, ou a peu prés! Je vous serai donc tres
reconnaissant de me les retourner (vous avez en tout cas celui sur I’'UNEF dont je n’ali
pas d’autre exemplaire).

Je reviens donc a quelques précisions et j’espére étre plus clair que dans ces écrits
guant a mes positions.

1°) a Westende, “les stagiaires” (Groupe Esprit de Bruxelles) voulaient a tout prix
consommer de “la dynamique de groupe” sous sa forme ritualisée et initiatique
maintenant bien établie: a savoir le T. Group (pour étre bref: un groupe qui analyse
son propre fonctionnement pendant un certain nombre de séances. Voir article
Pingaud, Temps Modernes, il a vécu cela et le raconte bien).

Or mon travail a consisté a analyser cette demande de consommation (d’initiation
accélérée a “ce qu’il faut connaitre™) en référence a notre société de consommation,
de livres de poche, de culture-digest, etc. La proximité de la plage, la mer et le soleil
a “consommer” me servait de reférence “symbolique”. Je trouve plus saine et
humaine cette “consommation” de la nature que l'autre, la consommation de la
culture, méme si cette “culture” est la dynamique de groupe ... ou le marxisme. Ces
“cultures” n’ont pas voulu cela ... C’est pourquoi, au cours de ce weekend a la mer,
j’ai utilise la psychosociologie non comme on le demandait (initier) mais pour
analyser cette demande des “clients”, le pourquoi de ce désir de consommer telle
culture (ajoutez qu’a Bruxelles le Groupe Esprit donne aussi a consommer de la
culture a ses abonnés: Jeanson, Suffert, etc.)

Voila “I’obscur combat” pour reprendre votre expression. Je ne vois vraiment pas ce
gu’il y a d’obscur dans le fait d’analyser la relation a la culture de certains groupes
humains, qu’ils soient diffuseurs de culture (le Groupe Esprit, organisateur du stage



de Westende) ou au contraire consommateurs de culture (les ‘clients’ du Groupe
Esprit venus a Westende pour “se cultiver”, comme on va aux conferences de
Bruxelles). D’ailleurs ces analyses vous les faites aussi, ainsi que Domenach. La
seule différence est que le psychosociologue le fait a partir d’une expérience vécue,
d’une rencontre. Je vous demande, si vous en avez le temps, de me dire si cette fois
j’ai réussi a étre clair.

J’en arrive a douter de cela, alors que généralement on m’accorde cette possibilite. Je
doute aussi, toutefois, que le Groupe Esprit (a Paris comme a Bruxelles) accepte de se
reconnaitre dans ma description, qui en fait un ‘groupe’ producteur et diffuseur d’une
certaine culture, alors qu’il s'accorde une vocation universaliste: culturelle, et aussi
politique, philosophique, religieuse. Et qu’il conserve d’autre part une certaine
conception, que j’appellerai “directive’ de sa relation pedagogique a la société. C’est,
du moins, mon analyse pour Bruxelles, et c’est I’un des points chauds de cet “obscur
combat” avec les organisateurs de la rencontre, au bord d’une plage. Cela vaut-il la
peine d'étre dit dans votre Revue ? Et peuton le dire ?

2°) Pour I’UNEF, je serai plus bref. Vous semblez suggérer une autre analyse des
problémes réels du syndicalisme étudiant. Je pense en effet qu’il faut la faire, et je
serais disposé a la faire a la veille des Congres de I'UEC et de ’'UNEF (mars et
avril). J’en parlerai d'ailleurs probablement deja dans Combat ce lundi 22 février.
Mais mon papier était évidemment plus limité dans son projet qui concernait, non pas
I’lUNEF, prise simplement a titre d'exemple d’intervention, mais la psychosociologie
en relation avec ses nouveaux clients.

Il me semble en définitive que ce qui nous separe, c’est que ce qui vous intéresse en
réalité c’est ’'UNEF et c'est le Groupe Esprit de Bruxelles, en d’autres termes votre
point de vue est celui du ‘client’.

Mon point de vue est au contraire celui du psychosociologue. Disons que cet echange
de lettres me fait penser a ces entretiens préalables aux stages et aux interventions, a
nos échanges de lettres avec Bruxelles, a nos rencontres avec les dirigeants (trois
noms illisibles...) avant les weekends psychosociologiques au bord des plages.

Ce que je voulais faire pour Esprit, c’était une Présentation de la psychosociologie
aujourd’hui, de son insertion, lente et progressive, dans la sociéte francaise. Je
voulais le faire parce qu’il me semble nécessaire, et possible, de faire connaitre ses
problémes, ses activites, ses difficultés au type de public et de lecteurs que vous
pouvez ‘sensibiliser’. Je crois en effet que la psychosociologie, en France, vit dans
une sorte de ‘ghetto’. Elle a sa part de responsabilités: refus de participer a la vie
politique et culturelle chez les psychosociologues, esprit soit de laboratoire, soit
d’activité industrielle bien délimitée. Les expériences de I’lUNEF ont ouvert quelque
peu I’horizon, mais trop peu encore a notre gré. La psychosociologie, par ses origines
méme, a mauvaise réputation ‘a gauche’, et cela n’arrange pas les choses. (J’ai lu
dans Esprit des réflexions de Domenach assez réservees sur la question).

Vous avez cependant envisagé la publication de mon papier sur I’hépital; mon
scrupule au moment de corriger les épreuves, en les relisant, était motivé par le



sentiment que la situation avait évolué pour moi, ici. Cet univers bureaucratique qui
est indiscutablement celui dans lequel je vis, boulevard Jourdan, j’ai pu l'analyser et
j'ai pu communiquer cette analyse au Dr Lacombe, le directeur, a ses assistants. Du
coup, la ‘communication’ s’est établie. Je pense que I’utilisation que j’ai pu faire de
quelgues connaissances en psychosociologie m’a aidé a dénouer la premiére
situation. Si vous voulez bien, je pourrai terminer en ce sens mon papier pour le
“Journal a plusieurs voix”.

Je voudrais pour terminer vous demander encore une fois de ne pas croire que je me
suis fait, comme ont dit certains trotskystes (autour de Partisans) le “chantre patente
de la dynamique de groupe”.

Depuis plusieurs années, je suis en discussion, parfois violente, avec les représentants
de ce mouvement en France. Je considére aussi que I’expérience de I’UNEF, ou la
plupart des équipes francaises se sont succedé depuis 1962, n’est pas encore
probante, bien que ce qui se passe actuellement a la Sorbonne, autour des amphis
(Max Pages, etc.) montre que I’on n’est pas au bout de la question. Je pense que le
psychosociologue joue dans notre société un rble extrémement ambigu, mais que
c’est parce que cette société est elle-méme ambigule. Je le dis dans un texte sur
“psychosociologie et politique” que je voudrais vous soumettre bientot, s’il vous reste
guelque patience pour me lire.

Cordialement vétre,
Georges Lapassade
Hopital Universitaire, chambre 663. 42 bd Jourdan. Paris 14e

Document 3
Georges Lapassade

Apreés réflexion ou trois mois apres

L'entrée a I'hdpital est toujours un moment d'angoisse intense. C'est le moment de la
séparation. Comme dans les vieux rites de passage, il faut quitter le monde, faire
retraite, mourir a la vie antérieure.

Moment de marge, en marge de la vie quotidienne. Moment d'anxiété. On comprend,
des lors, quelles étaient mes réflexions en ces nuits de fin d'année 1964, dans cet
hopital presque réduit a sa marche administrative, et ou je ne parvenais pas a
engager le dialogue avec le personnel soignant. J'ai dit comment cette crise devait
me conduire, des la rentrée de janvier, a changer de service. Depuis, j'ai pu
ameliorer ma condition. Mais, surtout, ““on s'est expliqué”. Le “patron” était
maintenant le responsable de ce secteur.

Bref, ma situation était profondément modifiee. Le régime administratif restait strict.
La voix anonyme des surveillantes, a I'interphone, communiquait toujours les
consignes, rappelait les réglements, priait les visiteurs attardés aprés I'heure de
quitter les lieux. Mais, il m'était maintenant possible de n'étre plus tout-a-fait un
simple objet de soin.



Dailleurs, le médecin précedent qui m'avait adresse au nouveau service, avait tenu
lui-méme a me dire que pour le médecin, un “échec therapeutique™ est aussi un
probleme, que I'angoisse du malade éveille celle du thérapeute, que la peur de la
mort ou de la maladie incurable éveille aussi chez lui des anxiétés avec lesquelles il
se debat tous les jours. Je ne veux, en aucune maniére, attaquer ici la medecine
sociale. Elle est un progres indiscutable sur la médecine libérale, qui est dialogue,
mais dialogue truque et aliénée par la médiation de I'argent et de la concurrence.
Dans ce monde confortable et bureaucratisé d'un hopital-pilote, il y a des hommes.
Des hommes qui souffrent. La souffrance, I'inquiétude humaine bouleversent, a
chaque instant, cette sécurité de la machine, du monde ordonné et prévisible. La vie
lutte contre la mort: la mort physique, mais aussi cette mort sociale des systemes
réifiés, que nous appelons des bureaucraties, méme lorsque que I'on s'efforce de les
moderniser sans toujours voir que ces bureaucraties modernistes demeurent le
monde de la séparation, de la solitude et de I'échec, toujours possible, de la
communication.

G. L.

Document 4
Sociologie de I'art

Fonction sociale de la musique d’origine africaine
(Les danses dites *'de possession’")

On sait que les arts dits “primitives” ont une fonction dans le groupe, qui n’est pas
fondamentalement, ou premierement, esthétique. La sculpture, par exemple, est
directement liée a la vie religieuse; la fabrication des masques trouve son origine dans
des circonstances précises et ritualisées de la vie quotidienne: rituels de I’initiation,
ou de la mort... C’est seulement apres coup qu'un regard extérieur, et “occidental”,
arrache ces productions a leur fonction premiere pour les intégrer au “musee
imaginaire”. De méme pour la musique: il faut la considérer d’abord et avant tout
comme un élément de la vie des groupes: elle y figure comme une composante de la
vie religieuse (rites sacrés, cérémonies), comme un outil thérapeutique (avec les
“danses de possession”, par exemple), ou encore comme un moyen de divertissement
(accompagnant les danses de fétes, de mariages). En réalité, la mise a jour de cette
fonction est délicate, comme le montre I’exemple, cité par Lévi-Strauss dans ses
“Tristes tropiques”, des Nambikuara dont un rituel secret et réservé aux hommes se
limitait, semble-t-il, a une séance musicale collective (avec flutes de roseau). Mais il
n’est pas douteux, pour I’ethnographe, que ce concert a fonction de rituel.

La sociologie de I’Art et, plus précisément, la sociologie de la musique, ne peut
ignorer ces formes primitives de I’art musical. On se propose de I’illustrer par
I’exemple de certaines formes musicales d’origine africaine; c’est dire que notre
propos est sociologique d’abord.



1. Le rituel de possession en Afrique et dans le monde

Dans certains rituels religieux africains, les fideles visent a accéder a des états de
transe et d’extase qui ont été souvent décrits. Ces pratiques ne se limitent d’ailleurs
pas au continent noir: on les trouve également dans le ménadisme grec (Jeanmaire
H., 1951), dans des pratiques asiatiques ou encore dans le peyotisme américain... En
méme temps,du moins trés souvent ces techniques sont utilisées dans des formes
traditionnelles de psychothérapie, visant a réaliser un “exorcisme de la possession”.
Sur ces sujets, une littérature abondante a été consacrée a décrire aussi bien les
pratiques de I’Afrique (Balandier G., 1957) que celles issues de la dispersion des
negres dans le monde par les routes de I’esclavage (Leiris M., 1958): vaudou,
candomblé, etc. On se limitera ici, ce soir, aux formes maghrébines de ces pratiques.

2. Fonctions de la musique négre dans le Maghreb

On trouve dans tout le Maghreb (et au dela, certainement, dans I’ensemble du monde
arabe) une communauté négre issue de I’esclavage, dont la phase culminante se situe
au siecle dernier. Ces Noirs, issus des confins du Sud saharien (haoussas, bambara de
I’ancien Soudan francais, c.a.d. d’une zone correspondant actuellement aux états du
Mali, du Niger, du Tchad. Ces Noirs du Maghreb ont un patrimoine musical
spécifique, qui semble actuellement en voie de disparition, et qui n’a jamais eu,
semble-t-il le dynamisme créatif d'autres communautés negres de la “diaspora” (par
exemple de celles dont sont issus le jazz, ou encore les musiques latino-américaines.
Il'y a 1a, d’ailleurs, un probleme de sociologie comparée dont on ne s'occupera pas
ici, et qui concerne les questions de “contact culturel”. Ces Noirs maghrébins ont
donc une pratique musicale spécifique, comme I’atteste la parenté profonde entre les
themes musicaux, les contenus liturgiques, ainsi que I’usage spécifique, de
Marrakech a Tripoli (et méme au dela) de certains instruments dont nous allons parler
bient6t. Cette pratique s'exerce, ou s’est exercée, essentiellement dans trois situations
sociales: situation religieuse, thérapeutique, et de “chanteur-mendiant”.

A. La situation religieuse: les “marabouts negres”

Premiére remarque essentielle: avant méme de rejoindre I’Afrique du Nord par les
routes sahariennes de I’esclavage, les futurs noirs maghrébins étaient déja islamisés.
C’est dire que leur “art musical” était déja métissé et, par 1a, profondément différent
des musiques africaines authentiques: cette remarque est valable aussi bien pour les
styles que pour les contenus et les instruments (le goumbri n’est pas “africain”, si on
réserve ce dernier terme a désigner I’ Afrique noire). Par contre, dans le Maghreb, ces
Noirs conservent des lieux de cultes spécifiques (dits marabouts, les mausolées) leurs
“santons” (Sidi Macari, Sidi Saad, etc.) comme I’a montré, notamment, P.
Dermenghem (1954). Le rituel ‘maraboutique’ comporte d’ailleurs des traits



proprement africains, hétérodoxes (tels que I’absorption du sang frais de I’animal
sacrifié, qui est proscrite par I’Islam) (Par contre, il faut rappeler ici que les conduites
de la transe, et de I’extase, qu’on trouve dans les “danses de possession” ne sont pas
seulement comme il a déja été dit, d’ordre africain. Ainsi la pratique de la secte des
Aissaoua comporte la transe (tremeur) mais non la possession).

Le rituel, avec son moment musical, avec ses “danses de possession” se situe
d’ailleurs dans le contexte d’un peélerinage (ziara) qui peut durer, et dure
généralement plusieurs journées.

B. La situation thérapeutique

Il s’agit ici de séances d’exorcisme visant a guérir certains comportements considérés
comme “pathologiques” (du type “maladies mentales”) mais interprétés dans ces
cultures comme les résultats de la “possession” par des “esprits” (les ‘rab’ du
Sénégal, les Zar en Ethiopie, les Djinns au Maghreb) avec un rituel de passage de la
“maladie” a la “sante”.

C. Le “chanteur-mendiant”: Bou-Saadia

Il s’agit d’un role de bouffon masqué, vétu de peaux de bétes, qui était généralement
tenu par un vieux négre qui chantait, dansait et mendiait dans les rues. Une chanson
spécifique lui est consacrée, elle decrit son dénuement.

3. Aspects ethnomusicologiques

On se limitera ici a quelques indications sur les themes, les rythmes et les instruments
de la musique “négro-maghrebine”. Ces indications n’ont d’autre but que de préparer
I’écoute de quelques enregistrements.

A. Les themes

Ils correspondent aux trois situations sociales que I’on vient de décrire, mais ne s’y
limitent pas. On aura donc:

a) des themes religieux: on chante les ‘saints musulmans’: Sidi Saad, Sidi Mansour,
Sidi Abdesselem, etc.

b) on trouve ensuite les “djinns’ ou ‘jnouns’: Baba Kouri, Dakaki

c) le theme de Bou Saadia

d) I’évocation de certains lieux ‘soudanais’: Sokoto, etc.

e) des ballades, chants d’amour, chants humoristiques, chants de travail, etc.

Et notamment: Ali Dango (histoire d’un Noir qui a perdu sa fiancée sur les routes de
I’esclavage, du c6té de Ghadames, et est a sa recherche, histoire de “Lili Salma”, la
coquete, qui trompe son mari absent et qui met trop de poudre sur son visage, de
fards dans ses yeux.



B. Les rythmes

On notera la parenté avec certains rythmes du vaudou (voir le disque sur: les rythmes
du vaudou); et plus genéralement la parenté avec les rythmes africains (Cerki Ngari)
mais peut étre aussi une certaine influence de musique espagnole (Guendima), ou
encore la couleur “afro-cubaine” du theme “Ali Tango”.

C. Les instruments (v. 5, 6 et 7)

a) pas d’instruments a vent sauf dans des formes “édulcorées” (mezvid);

b) instruments a percussion: des tambours (la ‘banga’, gros tambour, et un petit
tambour, le ‘kourketou’ fabriqué avec un pot a fleurs); des castagnettes de fer
nommees en Tunisie ‘chqacheq’, ailleurs “karkabets’;

C) un instrument a cordes, le ‘gombri’: 3 cordes, et caisse de résonance on forme de
tambour avec ouverture sur le coté; orné de cauris.
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(Résume de I'expose fait a Royaumont le 8-2-67 par G.Lapassade)

Commentaires

Les familiers de Georges Lapassade, et les connaisseurs de son ceuvre, n'ont pas
besoin d’explications pour sentir I’intérét de ces textes. Ce n’est pas qu’ils révelent ni
des idées entierement inédites, ni des informations secretes. Mais la considération de
leurs dates et circonstances de rédaction souligne la précocite de certaines
conceptions et la constance de certaines préoccupations de notre ami et/ou maitre.

Il est clair que ce qu’il appelle encore en 1965 psychosociologie d’intervention
comprend déja les bases essentielles de I’analyse institutionnelle, y compris les
apories qu’elle a transportées depuis dans toute son histoire et qui en handicapent
encore plus d’un aujourd’hui: tout ce que traine le malencontreux complément
d’intervention. Ces quelques pages, rédigées dans des conditions trés pénibles, dans
une solitude qui ne lui permettait pas d’en discuter avec d'autres spécialistes, peuvent
fonder une hypothese qui se retrouverait dans tous les épisodes de sa vie, ou I’intime
se méle toujours au théorique et au professionnel, pour I'enrichir au risque de le
brouiller. Le psychosociologue sait bien que ses partenaires sont des clients, méme
sympathiques. Mais Georges Lapassade ne peut pas s’empécher de vouloir leur bien
a leur place, et de se trouver ainsi “dans une situation quasi-impossible”, poussé a
I’entrisme et au double jeu.

On aurait la I’une des sources de cet interventionnisme, que d’autres ont alimenté
d’engagements plus explicitement militants ou missionnaires, ou de leur goQt pour
I’action commando, tous se retrouvant dans une posture pédagogique autoritaire a
I'égard de leurs ‘clients’. Georges Lapassade, sachant pourtant tres bien d’autre part
que I’analyse ne peut et n’a pas a réduire les contradictions et I’opacité du monde, a
toujours réve d’une rationalité transparente et partagee. Il y tenait beaucoup, a vouloir
I’impossible. Loin de voir dans le malentendu le fondement méme de toute
communication, il I’avait en horreur, et faute de pouvoir I’éradiquer, il ne négligeait
pas d’en jouer, sans doute masochistement.

La lettre au rédacteur d’Esprit est trés plaisante a lire de ce point de vue. Il faudrait
peu de chose pour que la lucidité de I’analyse de la demande du client se retourne
vers la démarche de I’intervenant lui-méme. Puisqu’il s’agit de consommation,
Georges n’hésite d’ailleurs pas a exprimer sa préférence: plutét consommer la nature
que des cultures, qui “n'ont pas voulu cela”. Il sait bien que le client est capable
d’analyse, il est pres de lui proposer de la faire avec lui, dans une rencontre, mais il



ne peut pas s’empécher de lui asséner sa propre analyse, au demeurant parfaitement
juste et sévere. Et toujours d’actualité, la “vocation universelle” et la “relation
pédagogique a la société” ...

Il le sait déja parfaitement, grace a I’expérience et a la théorisation de la
psychanalyse, et il est en train de le vivre et de I’écrire, déja, au sein de I’institution
hospitaliére: il n’y a d’analyse qu’interne, le producteur essentiel de I’analyse n’est
pas I’analyste ou I’intervenant, mais I’analysant ou le “client’. Il nous le dit de fagon
aussi convaincante qu’émouvante, depuis I’univers bureaucratique dans lequel il vit,
gu’il analyse sans statut d’intervenant.

Apres s’étre rappelé que I’expérience de la maladie et de I’hdpital est précoce et
répétée dans la vie de Georges, et peut-étre un des premiers terrains sur lesquels il a
soutenu une Vvéritable posture ethnographique, on se sera aussi intéressé a constater
des cette époque son intérét approfondi et documenté pour la musique et les danses
de possession africaines dans le Maghreb.

Il - L'Analyse interne ... mais surtout a I’extérieur

Cette deuxiéme partie de ma contribution s’appuie principalement sur la participation
inédite de Georges au colloque L'Education et ses réseaux, organisé par I'INRP en
octobre 1986 (Document 5). Georges avait accepté notre invitation de participer a une
table-ronde sur le theme “Le role des réseaux dans la recherche d'une alternative
politiqgue non autoritarie”. Les autres participants a la table-ronde étaient Patrick
Boumard, Rémi Hess, Jacques Pain et Felix Guattari. D’autres interventions ont eu
lieu pendant le débat depuis la salle: Daniel Cohn-Bendit, Raymond Fonvieille, Jean-
Marie Coént. Plusieurs interventions se référaient a celles de Georges.

Ayant préside cette séance, j’avais été chargé d’en établir le texte pour la publication
des actes, a partir des enregistrements effectues. Lorsque j’ai envoye mes
transcriptions auxauteurs pour correction, Georges m'a répondu le 10/04/87:

Cher Ami
Je te demande de ne rien publier de mon intervention au colloque ““ réseaux™
Ce texte ne vaut rien. Je pars demain pour I'Algérie
Si tu y tiens j'essayerai d'en ecrire un autre a mon retour. Mais celui la est
inutilisable
Cordialement
G Lapassade

Georges m’a effectivement envoyé a temps pour qu’il figure dans I’edition des actes
(Collogue L'Education et ses réseaux. 20, 21 octobre 1986. Actes sous la direction de
Max Ferrero, INRP, 1988), un article de 13 pages (tapuscrit corrigé a la main,
derniere  page manuscrite) intitulé: De l'analyse institutionnelle a
I'ethnométhodologie, daté ‘Bologne, décembre 1986 — Paris, juillet 1987°. Ce texte
figure aux pages 135 a 144 des actes, apres les contributions a la table-ronde.



Je renvoie a la lecture de cette publication, dont je ne peux pas reproduire ici toute la
table-ronde concernée, pour y situer les différentes parties des interventions de
Georges Lapassade parmi les autres contributions, lors de cette séance qui avait
commencé vers 10 h 30 le 21 octobre 1986, dans la grande salle du 29 rue d’UIm.

Document 5

La premiere intervention de Georges se situe aprés la communication de Rémi Hess
(pp.117-118):

Georges LAPASSADE

Je vais me lancer. Sans avoir du tout préparé ma communication, mais parce que ce
gu'a dit Rémi m'y incite. Je vais essayer de dire trés vite. J'ai participe (c'est une des
activites que je continue a preférer) a la rédaction d'un tract, dimanche, avec Rémi
justement, Lourau, et des copains de notre courant institutionnaliste. Ce tract
dénoncait, attaquait une activité qui a lieu aujourd’'hui. Rémi y a fait allusion, c'est
une réunion de commission de spécialité qui doit élire des professeurs sur des postes
vacants. Alors, dans I'ensemble du tract, une adresse aux enseignants du département
de Sciences de I'éducation de Paris VIII, nous avons employé le mot réseau. Cela
m'amuse parce que c'etait le mot central. Le mot réseau, pourquoi l'avoir employé ?
Parce qu'apres une analyse de ce qui se passe dans cette commission de spécialité,
dont je fais partie d'ailleurs, qui doit élire des professeurs, j'ai fait accepter I'idée que
nos élections étaient depuis toujours manipulées, organisees par un “ réseau”.

Nous sommes tres sensibles a cette affaire-la, car il y a eu mort d'homme. Un
collégue qui s'appelait Etienne Bolo, c'est une affaire qui a fait pas mal de bruit il y a
deux ans, a été refusé par cette commission dans des conditions tres compliquées.
Nous avons eu I'impression que chaque fois qu'on se met a choisir des enseignants,
guelque chose comme un réseau fonctionne. Alors nous avons écrit récemment ce
tract, I'adresse dont je vous parle: “Un réseau a pris la responsabilité de réveiller les
vieux démons qui nous travaillent, d'ouvrir une crise dont on connait les dangers,
etc.” On ne I'a pas dit comme ¢a, mais a peu pres. Donc un réseau. C'est le seul mot
intéressant je crois, dans cette rédaction collective. A un moment donné, Rémi a dit
gu'il faudrait souligner le mot réseau, et René Lourau a répondu: mais non, ils
souligneront eux-mémes. Je trouve cela trés intéressant, cette idée de créer un réseau
entre lecteurs et émetteurs. Nous écrivons un texte, mais ils vont compléter en
soulignant. Les destinataires vont compléter.

Cette idée de René Lourau:‘“ils souligneront”, me permet d’introduire mes
obsessions actuelles, mon intérét pour I’ethnométhodologie qui est une école
d'origine californienne, née il y a une vingtaine d’années, et dont une préoccupation
est le langage, I’interaction et le fait que toute société est produite par des
interactions. Dire qu’ils vont souligner, c’est dire qu’ils vont faire le texte avec nous.
Eux, contre qui nous écrivons le texte, finalement, dans une interaction non
organisée, vont souligner ce mot réseau qui est le mot que nous voulons « emphatiser



», mettre en relief. Quelqu’un a dit: ““Ce réseau, c'est du mandarinat™. J’ai répondu
non, car le mandarinat c'est a ciel ouvert, c’est statutaire, c’est organisationnel, c’est
une autorité établie, puisqu'on parle ici de société autoritaire. Tandis que le rosea
c’est des alliances qui se font et qui se défont.

Les gens qui sont dans ce réseau ont des contradictions internes, nous les
connaissons bien. Donc quand un autre, soupgonné d'étre dans le réseau, m’a dit :
“Qu’est-ce que c'est que ce réeseau ?”’, pour me pousser a lui dire qu’il etait dedans,
dans notre idée, je lui ai dit: “C’est comme un ectoplasme, ¢a va, ¢a se fait, ¢a se
defait selon les conjonctures, mais c’est quand méme, c’est quelque chose qui
gouverne dans I’ombre le systeme, notre systeme”. Faisant allusion a
I’ethnométhodologie, ¢a introduit a I’idée que la société est réseau en tant qu’elle est
interaction. Je dis cela pour prendre un peu position contre le titre méme de cette
table ronde qui semble dire avec Edgar Morin, quelque chose que je trouve
archaique. J’ai lu un texte d'Edgar Morin, en épigraphe d’un journal Freinet, qui
brandit le drapeau des réseaux comme nouveau gadget anti-autoritaire. Ce n’est pas
si nouveau que ¢a.

J’ai pensé a Castoriadis qui dans Socialisme ou Barbarie en 1965, disait que grace
aux communications, aux ordinateurs, etc., nous allons faire une société en réseaux
en quelque sorte, nous allons mettre fin & I’Etat. L’Etat sera remplacé par un
gigantesque ordinateur. Tout le monde pourra entrer, donner des communications,
faire part de ses désirs, et ¢ca va gouverner la société. C’était deja une sorte d’idée
qui est liée finalement a la notion d’une conception transcendantale de I’autorité.
C’est-a-dire, une fétichisation de I’autorité. Cette autorité qui est I’ennemie, on va la
renverser par des mouvements révolutionnaires, par des réseaux, autrefois on disait
par un instituant que je considere comme extraordinaire, que Sartre appelait une
apocalypse dans Critique de la Raison dialectique. Il disait qu’au moment ou les
masses se mettent en mouvement (il reprenait Malraux), I’apocalypse est dans la rue,
finalement ce groupe en fusion, ce groupe bouillonnant est une apocalypse
instituante. Mais il n’y avait de I’instituant que dans des moments extraordinaires de
I’histoire.

Tandis qu’il y a, peut-étre, et c'est cela I’idée de I’ethnométhodologie, de I’instituant
ordinaire, c’est-a-dire qu’a chaque instant la societé se produit elle-méme. Tout a
I’heure, quand le président de séance, Bizet, disait: nous allons inventer I'ordre, on va
I'établir spontanément entre nous, on pouvait penser que c’était du spontanéisme.
Mais on peut penser aussi, ¢’est I’idée des ethnométhodologues, qu’il y a toujours de
I’ordre. Quand on fait une conversation, quand on se met a converser, on invente, on
est tenu, on est amené a produire, mais sans I’expliciter, sans I’objectiver, des regles
qui ne sont jamais les mémes.

On le montre dans I’analyse de conversation aujourd’hui, toute conversation se
donne chemin faisant un going. Dans son devenir, dans son accomplissement
perpétuel, jusqu’a ce qu’on raccroche le téléphone, elle se donne des regles de
fonctionnement, c’est-a-dire que nous produisons continuellement de I’institution.



C’est ce que Castoriadis appelle un travail d’institution, mais un micro-travail
d’institution. Le réseau est déja la, dans le fait que la societé est en interaction
constituante.

L’ethnométhodologie est au fond une ‘sociologisation’ de Husserl, de Ila
phénomeénologie, pour qui la conscience constitue le monde, I’ego transcendantal
constitue le monde. On remplace ici I’ego transcendantal solitaire par une
interaction, et c’est I’interaction qui constitue.

Je donnerai un autre exemple. Ces jours-ci, un collegue a téléphoné a un autre
collegue dans une université de Paris en lui demandant un service: inscrire
guelgu’un en retard dans un DEA.

L’autre collégue a répondu : c’est forclos, la commission a statué. Alors, mon copain
lui a dit: mais la commission, c’est des gens qu’on connait ! C’était trés intéressant
comme réflexion, souvent c'est ¢a la commission, c’est des gens qu‘on connait. Mais
ils disent LA Commission, et quand on a fétichisé cette commission, elle devient
transcendante, c’est une institution finalement imaginaire.

Les gens ne se sont peut-étre méme pas réunis dans une salle. Il suffit de donner
quelques coups de téléphone, et LA Commission avec un grand C peut décider le
contraire de ce qu’elle avait décidé auparavant.

Nous avons eu a peu pres le méme probleme. On n’a pas laissé entrera I’université
une étudiante parce qu’elle avait fait des fautes d’orthographe dans une copie
d’examen d’entrée a Paris VIII. Alors qu’en fait la commission pédagogique (c’est
une entrée sur acquis pour les non-bacheliers) n’a pas fonctionné comme
commission, comme jury, mais on s’est partagé les copies et une de nos collégues qui
est psychologue, du département de Psychologie, a eu un lot de copies, et la ¢a a
matraqué, parce que les psychologues sont souvent un peu des obsédés des tests et ils
ont tendance a normaliser.

[changement de cassette]

irréguliere d’ailleurs. Il n’y a pas eu de jury, il n’y a pas eu délibération, il n’y a
pas eu d’instance, mais dés qu’on disait le mot instance, “-ne pas s’opposer a
I’instance”, elle prenait une fonction gigantesque. C’est ce que j’appelle I’autorité
comme fétiche. La micro-analyse que proposent les ethnométhodologues, ressemble
un peu a celle des psychosociologues, mais peut-étre pas tout a fait, cette micro-
analyse de I’objectivation du social.

Garfinkel dit qu’au lieu de traiter les faits sociaux comme des choses, il faut les
traiter comme des accomplissements. Garfinkel, c’est le fondateur de [I’école
ethnomethodologique.

Jacques-André BIZET
Georges, tu nous garde des exemples pour la suite du débat.



Georges LAPASSADE

Ce que je voulais dire simplement, c’est que I’inspiration, I’obsession qui est la
mienne maintenant, de travailler avec I’ethnométhodologie, le social, le micro social,
I’instituant ordinaire, cette réflexion m’amenerait a remettre completement en
guestion le manichéisme qu’il y a dans I’intitulé méme de notre conference et qui est
un peu un reste du révolutionnarisme, ou de la fagcon dont la gauche, dont nous avons
tous été mis dans une idée d'apocalypse: la société autoritarie qui est comme c¢a,
nous allons faire des réseaux et ¢a va tout arranger.

Georges a repris la parole aprés les communications de Jacques Pain, Patrick
Boumard et Félix Guattari (pp. 119-125):

Jacques-Andreé BIZET
La parole est a qui veut la prendre, dans la salle comme a la tribune.

Georges LAPASSADE

Je voudrais préciser. Félix a résume quelque chose qui est essentiel pour moi et pour
Boumard, et pour Rémi, c’est la préoccupation du moment. C’est I’idée de maffia. Je
n’ai pas employé le mot, mais je pensais maffiosi, comme disent les italiens, c’est-a-
dire le rosea comme maffia. Dans les cas que j’ai donnés, quand je disais que le
pouvoir mandarinal tend a étre remplacé par des réseaux, ¢a voulait dire que le
réseau n’est pas nécessairement une alternative a I’autoritarisme. Ce peut-étre une
nouvelle forme de I’autoritarisme. Il est peut-étre une nouvelle forme émergente de
pouvoir. Il y a peut-étre du pouvoir en réseau qui se substituerait. J’ai I’impression
que c’est trop simple de dire qu’il y a d’une part du vertical hiérarchique, ou le
pouvoir implique nécessairement la hiérarchisation, et que d’autre part
I’horizontalité ne serait pas nocive, serait alternative a cette verticalité. C’est trop
simple, puisque dans la maffia, dans les maffias universitaires, dont nous faisons tous
partie, moi aussi, le champ universitaire est un vaste champ maffiosi, tout est en
réseaux.

Le mot réseau ne veut pas dire clandestin, puisqu’on connait les gens qui sont
dedans. Ce n’est pas non plus clandestinité, ombre, gens de I’ombre, c’est une idee
d’organisation, qui est I’institution. 1l faut réviser I’idée d’institution. Une des idées
fortes de la thérapie institutionnelle, que je n’ai pas vécue de I’intérieur comme
professionnel, comme a pu le vivre Félix Guattari, c’est qu’on s'est dit

au début, comme le disait Tosquelles, qu’en soignant I’institution de soins on faisait
reculer la fatalité institutionnelle. On se disait: I’institution c'est nous. Une
institution, au sens ou I’ont employé les mouvements institutionnalistes, il y en a
plusieurs a cette table, cela revient a demystifier I’idée d’une institution
transcendante a ses membres, qui existerait quelque part hors de ses membres. Ce
sont les membres qui font I’institution, et puis ensuite en retour I’institution fait les
membres. 1l y a une sorte de boucle, 1a, d’effet circulaire qui est un des élements
essentiels mais non totalement elaborés des mouvements institutionnalistes.



Entendant au début par institution I’établissement, on fétichisait I’établissement, on
I’objectivait comme quelque chose qui nous échappe et qui est fatal.

Peut-étre que méme les institutions qu’on disait externes, les grandes institutions
sociales, il y va de nous finalement. Je pense, d’une facon plus politique, a ce que
disait Castoriadis. Alors que les trotskystes disaient: la téte de I'état soviétique est
mauvaise mais la base est bonne, etc., lui disait: le peuple soviétique a, se donne les
institutions qu’il a voulu. Et il s’est donné Staline. C’est nous qui faisons les
institutions. C’est trop facile de dire, il y a quelque chose de méchant qui est la-bas,
et nous allons faire une alternative. Je me demande s’il ne faudrait pas examiner,
critiquer la notion d’alternative qui nous réunit ici. On dit les réseaux alternatifs sont
une alternance, une alternative a quelque chose de tres mauvais. C’est ce que
j’appelais tout a I’heure le manichéisme. C’est I’idée de I’instituant ordinaire quifait
et qui mefait.

Georges prend encore la parole apres des interventions de Félix Guattari et de Rémi
Hess (pp.126-127):

Georges LAPASSADE
Dans cette salle méme, j’ai vécu la dimension de terreur qu’a eu mai 68. Les
situationnistes ont pris le pouvoir. Ca me permet de dénoncer plus géneralement
I’angélisme de la gauche et finalement la gauche.
Je ne me considere plus comme un gauchiste ou un type de gauche, justement pour
avoir réfléchi sur I’extraordinaire terreur qui a régné en mai 68 ou immédiatement
apres. En mai 68 on a eu I’illusion “fraternitaire’ que les réseaux, que I’horizontalite
allaient remplacer la méchanceté d’un pouvoir autoritaire, De Gaulle, etc. Eh bien,
nous avons constaté tres vite que la violence de I’autoritarisme était installée partout.
Je me souviens, quand je suis allé au congrés de Carrare un an apres et que les
anarchistes de Carrare voulaientnous écraser, c’est Daniel Cohn-Bendit qui a dit: il
faut filer immédiatement d’ici, ils vont nous hacher en petits morceaux, les
anarchistes. Cette violence qu’il y avait dans le congres, y compris avec les
anarchistes francais, Joyeux, etc., ¢’était absolument dingue.
On préfere de beaucoup la sociéte libérale, c'est clair.

Quand on voit ce qui s’est passe avec les maos, avec les trotskystes, a toute la merde
gu’il y a eu juste aprés mai 68, Castoriadis I’a bien montré aussi, le culte de
I’autoritarisme justement, des petits chefs, des ‘chefaillons’ dans tout le gauchisme
francais, on en vomit. Je dis cela trés nettement, car les situationnistes n’avaient
aucune compétence par rapport aux problemes qui sont poseés ici. Ou alors il fallait
dissoudre la pédagogie, alors n’en parlons plus, il faut dissoudre immediatement
cette table ronde, ou bien il y avait une certaine pertinence, il y avait quelque chose
qui était ici le probléme.

Or dans cette salle on a installé une sorte de comité central, de soviet, installé par
des gens qui se haissaient les uns les autres, qui se sont décimeés les uns les autres
jusqu’au moment ou le dernier potentat, qui était le chef, a eu éliminé tout le monde.



Ils se sont entretués entre eux symboliquement, ils se sont tous éliminés les uns les
autres. J’ai ete attaqué par les situationnistes et j’en suis content malgré les coups
gu’ils pouvaient donner parce qu’ils étaient la pointe aigué de ce qu’il y avait de
terreur.

La terreur ne vient pas aprés un certain temps comme le croit Sartre dans la
dialectique des groupes. La terreur est déja la dans le groupe en fusion. Elle est déja
la dans la révolution. La terreur d’un nouvel autoritarisme, Genét I’a bien montré
dans Le Balcon, des la premiere minute de la prise de la Bastille, la terreur est la.
On va dire que c’est la terreur contre la bourgeoisie, pas du tout, c’est la terreur
entre les gens eux mémes, entre les gens qui veulent faire la révolution. lls
commencent a s’entredévorer et a s'entredéchirer. Je dis cela, ce matin, pour qu’on
ne pense pas que nous sommes des gens gentils, comme les enfants sont gentils dans
I’école Freinet, souvent. On en pleure, on en verse des larmes comme j’ai vu Elise
Freinet le faire. Freinet était un type extrémement autoritaire, d’un autoritarisme
dingue. Il détestait Rogers et tout ce qui était le rogerisme. D’ailleurs Rogers est un
autoritariste aussi a sa maniere. Alors finissons-en avec ces billevesées, dégonflons
ces baudruches. Bakounine était aussi un autoritariste, comme Marx ...

Félix GUATTARI
Et toi ?

Georges LAPASSADE
Et moi aussi, bien sdr. Et toi, Félix, et moi...

COMMENTAIRES

Ce document est significatif a plus d’un titre de la personnalité et des modes de
pensée et d’action de Georges Lapassade, tout cela mobilisé et tissé a la fois: la praxis
lapassadienne combine I’improvisation orale d’un journal a la fois intime et de
travail, I’élaboration d’une analyse toujours poursuivie et subtile sur le présent
comme sur le passé, des prises de parti vigoureuses dont le versant critique peut aller
jusqu’a I’accusation explicite de I’adversaire... Pour bien apprécier I’originalité et la
portée du style lapassadien, il faut rappeler les circonstances ou il s’exprime ici: une
table ronde de colloque diment préparé, auquel il avait de longue date accepte
d’intervenir, informe par des textes de présentation dont il avait eu connaissance, sur
le theme général du collogue (centré sur I’'usage educatif des réseaux en tant que
dispositifs techniques nouveaux) comme sur les objectifs de cette séance (ces réseaux
ne peuvent-ils pas étre I’enjeu d’une reconfiguration des rapports de pouvoir?).

Nous avions en téte, comme I’ont bien compris la plupart des participants a ce débat,
de jouer sur I'usage du terme réseau qui est a I’ceuvre par exemple dans réseau de
résistance. Georges préfére nous surprendre en se référant a ce tout autre usage du
“réseau mafieux”, a I’appui d’une analyse sévere du fonctionnement universitaire.



Mais il en profite pour refuser d’entrer dans la discussion de la nouvelle
problématique proposée, en prenant des exemples qui lui sont tout a fait extérieurs,
jouant sur la polysémie jusqu’au contre sens.

La dialectique proposée étant trop complexe, ne cherchant pas a supprimer les
contradictions et I’opacité du réel, il préfere le coup de force d’une rationalité simple
et tranchée. Et pourtant dans le méme temps, il fait état de son tout nouvel intérét
pour I’ethnométhodologie, certainement beaucoup plus proche de notre
problématique, que du manichéisme et de lI'angoisse d’apocalypse dont il fait preuve,
tout en nous en accusant.

L’évocation de 68 est trés significative de I’ambivalence angoissée et pleine de
paradoxes dont Georges Lapassade a toujours témoigné a I’égard de la politique. On
peut sans doute en dire autant de I’éducation, egalement plombée par la confusion
entre le pouvoir et I’autorite.

I11 - La bibliographie interminable

Nul ne s’étonnera que la bibliographie de Georges Lapassade ne soit jamais
terminée, puisque pour nous il est et demeurera toujours présent, toujours vivant.
Cela ne veut pas dire qu’il ne soit pas extrémement intéressant de ne jamais cesser de
s’intéresser a la préciser et a la compléter. Le modeste travail que je présente me I'a
fait vivement ressentir. Je ne veux pas parler seulement des innombrables manuscrits
et inédits que nous possédons certainement tous, et qui précisément référencés (dates
et circonstances) nous éclairent sur la précocité et la constance des principaux
thémes de la pensée et des pratiques de Georges, méme si chaque document pris
isolément n’apporte pas forcément du nouveau. En tout état de cause, ce recensement
la ne sera jamais completement acheve.

Il m’est apparu que la bibliographie dans son acception plus traditionnelle des
travaux publiés pourrait avantageusement étre complétée et rectifiee, si I’on veut la
faire servir a la comprehension de la genese et du développement d’une ceuvre
foisonnante. Peut-étre de jeunes chercheurs pourraient y étre invités, selon plusieurs
perspectives, comme la remise en ordre exact de la chronologie des dates de
redaction et de premiere publication des différents textes: les publications
successives sous un méme titre ne reproduisent pas toujours le méme contenu, il est
important de tenir compte de la date de premiere parution des textes repris dans un
volume ultérieur, et des textes repris d'une publication a I’autre ont pu changer de
titre, etc.

Il serait intéressant par exemple de référencer avec précision le contenu des
différentes éditions de Groupes, Organisations et Institutions. J’ai en ma possession
une premiere version roneotée (356 p.) éditée comme numéro spécial de la
publication Informations-UFOD en avril 1965. Une liste des “Travaux de l'auteur”
qui figure a la fin de I’ouvrage donne des références absentes dans les bibliographies
les plus récentes:



- Bureaucratie, bureaucratisme, bureaucratisation, Arguments, n° 17, 1960.

- Rousseau et les Encyclopédistes, Arguments, n° 20, 1960.

- En collaboration avec G. Canguilnem, J. Piquemal et J. Ulmann, Du
développement a I'évolution au XIXéme siecle, Thalés, tome 2, 1960.

- Rousseau et le probleme politique, Arguments, n° 27-28, 1962.

- En collaboration avec R. Denis, L'apprentissage de I'autogestion, Arguments,
n° 27-28, 1962.

- Le deuil de la philosophie (Kierkegaard et Marx), Etudes philosophiques, n°
3, 1963.

- L'Education négative. Thése complémentaire, dactylographiée, 1963.

- L'analyse structurale des groupes, Gestion, octobre 1964.

- Qu'est-ce que la dynamique de groupe ?, Recherches universitaires, n° 3-4,
1964.

- Sont annoncés a la suite comme ““actuellement achevés et en cours d'édition”;

- Organisation et bureaucratie, collection ‘Hommes et Organisations’,
Gauthiers-Villars (& paraitre en juillet 1965) [ce projet a évidemment été
retardé et modifié...].

- La parole sociale, Esprit, 1965 [pas trace dans I'index sur le site de la revue].

- L'étude scientifique des groupes, Sciences, 1965 [?].

- La separation: genese historique et approche psychosociologique, ““Socialisme
ou Barbarie”, n° 40, avril-mai 1965 [cet article ne figure pas dans le n° 40, qui
fut le dernier de la revue, et contient un autre article de Georges].

- A propos de la revue Esprit, le désir de Georges d’y voir publier ses articles a
dd attendre longtemps, mais on trouve tout de méme sur le site de la revue
deux références apparemment ignorées: Nous étions possedés par I'esprit du
bien (Vincennes) », novembre-décembre 1978, pp. 107-111.

- Déroutante initiation (le corps), février 1982.

Pour mémoire, le texte publié dans les actes du colloque L’Education et ses réseaux,
long article qui semble étre le seul ou figure dans le titre le terme ethnomeéthodologie,
n’est référencé nulle part...

Ces exemples indiquent qu’il y aurait certainement a faire des decouvertes dans
différentes collections. Georges ne dédaignait pas la presse quotidienne, et peut-étre
hebdomadaire. Qui trouvera son article sur ’'UNEF et I’'UEC, qu’il évoque dans la
correspondance ici publiée, dans le journal Combat du lundi 22 février 1965 ? J’ai
entre les mains une coupure du Monde du mercredi 27 janvier 1965: Vers une
nouvelle pédagogie politique. VIII — La parente pauvre, par Georges Lapassade. Il
serait intéressant de faire une recherche sur les autres livraisons de ce feuilleton:
Est-ce la seule contribution de Georges ?

Qui étaient les autres auteurs éventuels ?

A suivre...

4 décembre 2008



Patrick BOUMARD
Président de la Société Européenne d’Ethnographie de I’Education

Le pro-vocateur

Texte de la communication au colloque international de la SEEE, “Lapassade,
lapassadismes, lapassadiens”, Tarente (Italie), mars 2005.
Texte revu et enrichi suite a ce qui est advenu le 30 juillet 2008.

Lapassade m’énerve !
Il est a la fois indispensable et insupportable !

Il est trop imprévisible. Il change sans cesse d’intérét, et toujours sur le mode de
I’obsession; I’autogestion pedagogique, [I’analyse institutionnelle, la transe,
I’ethnométhodologie, le hip-hop, la déviance, la dissociation. Tout le monde s’y perd.

Insupportable
Mais il me stimule en permanence.

Il me revient a la mémoire une situation a laquelle je pense encore tres souvent
aujourd’hui. Un jour a Paris 8 (1988), je vois une inscription sur le mur du
département de Sciences de I’éducation: *“Lapassade, tu nous fatigues avec tes
cris(e)s”.

Cette astuce poussive était le fait du groupe des lacaniens. Elle montre bien, malgré
elle, I’ambiguité et la richesse de Lapassade : moi, il me fatigue, mais il m’épuise,
m’agace, m’horripile, mais il me force sans cesse a “bouger de la”, pour dire comme
M.C. Solar. Il a toujours des idées nouvelles, imprévisibles, ou plutdt “seen but
unnoticed” pour reprendre la formule de Garfinkel.

Indispensable

Contrairement a d’autres institutionnalistes, Lapassade n’a pas organisé autour de lui
une structure et n’a pas voulu de disciples.

Rien a voir avec le fonctionnement instauré par René Lourau, qu’on appelait “le
séminaire de Rambouillet”, si triste a la fin. Des disciples essayaient d’interpréter la
pensée d’un maitre (qui avait I’air de bien s’emmerder, si j’en juge par les deux fois
ou j’y suis allé).



Rien a voir non plus avec le choix de Michel Lobrot, fondant apres sa retraite le
courant (‘mouvement’?) de la Non-Directivité Intervenante, dans le cadre de laquelle
il assure des formations, des stages, des thérapies dans plusieurs pays.

Rien a voir enfin avec Jacques Ardoino, qui promeéne a travers articles, colloques et la
revue de Paris 8 (Pratiques de formation-Analyses) sa valise conceptuelle ou, a
condition de faire un sérieux effort de réflexion, on trouvera les outils qu’il a forgés
au long des années: I’opacité, I’hétérogénéite, la temporalité, qui réféerent a la
multireférentialité, laquelle renvoie a la complexité!

Chez Georges, rien de tout ¢a !
On dirait qu’il n’est propriétaire de rien (du point de vue des idées, s’entend !).

D’ou une impression permanente de déstabilisation, qu’il semble organiser comme a
plaisir.

Par exemple, je I’ai rencontré a Vincennes en 1973. Je venais de me faire virer de la
Sorbonne par Snyders, qui avait cru que j’avais été envoyé comme espion de
Vincennes, dans la polémique de I’époque. A Vincennes, au département de Sciences
de I’éducation, je tombe sur Lapassade, qui me répond, quand je lui explique ce qui
m’arrive : “bienvenue chez nous, tu viens d’échapper aux Staliniens !”. Il me dit qu’il
était tres intéressé par mon projet de these, et serait tres content de la diriger. Me
voila rassuré. Mais il ajoute qu’étant en Sciences politiques, il ne pouvait pas diriger
ma these, et il m’a envoyé vers Michel Lobrot.

Me voila perdu. J’ai un souvenir trés présent de m’étre retrouvé seul et de I’avoir
maudit en traversant le ‘souk’ de Vincennes pour retourner chez moi en Normandie.

Insupportable

J’ai compris plus tard que cette posture de non-protection n’était pas seulement une
attitude psychologique d’independance et de refus des systéemes qui emprisonnent la
pensée. Il s’agit avant tout d’une position théorique par rapport a toute prétention a la
globalisation, a la généralisation, jusque dans sa perception de la temporalité. Et cela
s’est éclairé quand j’ai lu, peu aprés, L’entrée dans la vie.

Quand je I’ai mieux connu, plus tard, aprés mon arrivée dans I’équipe du DEA de
Paris 8 en 1981, je me suis apercu qu’il avait une attitude apparemment en
contradiction totale avec ce qui était pour moi la figure de I’éducateur, dans le
fantasme récurrent de construire des hommes. Tout objet (méme un livre), toute
organisation (méme I’ Analyse institutionnelle), toute forme sociale (méme I’amitié),
lui semblent morts dés qu’ils sont codifiés et des lors ne I’intéressent plus.



L’ambition du politique, du philosophe ou de I’artiste, telle que si prégnante dans ces
annees 70, s’en trouvait écroulée dés sa racine. La formule d’Horace, Exegui
monumentum aere perennius, qui m’avait fasciné pendant mes études de latin,
paraissait soudain illusoire et méme ridicule. Ce fut pour moi une véritable révolution
culturelle, qui reste toujours un repére important dans ma conception actuelle du
monde.

Indispensable
Mais c’est impossible de travailler avec lui !

Par exemple, en 1986, a I’occasion de la révolte lycéenne et étudiante contre la
réforme du ministre Devaquet, nous avons éecrit, Georges, Rémi Hess et moi-méme,
I’Université en transe (Syros, Paris 1987) et un numéro spécial de la revue Raison
présente (numero spécial “Pour changer I’université”, 1987). Nous nous étions
réparti le travail, Rémi et moi transcrivant les notes, Georges restant plus longtemps
dans I’université, arpentant les couloirs et assistant aux AG interminables jusqu’au
bout. On travaillait tard, c’était avant les ordinateurs portables. Et quand, vers minuit,
on décidait d’arréter, Georges arrivait de la fac, avec de nouvelles propositions, et
nous obligeait a tout recommencer ! Le probleme, c’est que, comme il avait a chaque
fois de meilleures idées, on reprenait I’ensemble, passant la nuit a réécrire, pendant
que Georges s’était tranquillement endormi dans le canape !

Epuisant !
Insupportable

Je m’étais juré, aprés cet épisode pénible, de ne plus jamais travailler avec Georges.
Mais il a un pouvoir d’attraction auquel je ne sais pas resister. Et donc c¢a a
recommencé, une quinzaine d’années plus tard. A la fin des années 90, nous devions
faire a deux voix un livre sur I’intérét de I’ethnographie dans la formation des
enseignants. C’était I’été 1999. Georges arrive chez moi, dans ma maison en
Bretagne. J’avais préparé des documents pour ce projet. J’avais programmé les temps
de travail et de promenades au bord de I’ Atlantique. J’avais acheté des huitres, je sais
gu’il en raffole. Sitét descendu du train, Georges me dit qu’il veut travailler sur la
dissociation.

L’ethnographie ne I’intéresse plus, et les profs encore moins. Moi je ne connaissais
rien a la dissociation, et j’avais préparé depuis plusieurs mois des documents pour
I’ouvrage que nous avions prevu et sur lequel nous étions d’accord. J’étais donc assez
en colére : encore la derniere folie du roi Georges ! Il m’oblige & chercher sur Internet
des renseignements concernant Hilgard et Ludwig, dont il avait entendu parler peu
avant. Et finalement, comme toujours, c’est lui qui a gagné. Le projet sur les
enseignants a été enterré (mais je le reprendrai un jour), tandis que les recherches sur



la dissociation ont abouti a la publication, avec Michel Lobrot, du Mythe de I’identité
(Anthropos, Paris 2007), un ouvrage tres important que je suis aujourd’hui tres fier
d’avoir signé avec eux.

Indispensable

Ce récit peut paraitre embrouillé, voire peu structuré. Mais j’y revendique I’influence
de Georges. Le déreglement systématique de tous les sens est I’image qui me
ramenait sans cesse vers lui. Rimbaud n’était pas encore tres loin de mes lectures, et
Jim Morrison planait déja au paradis douteux des désillusions soixante-huitardes.

Le temps a passé.

Georges a désormais une renommeée internationale. Mais si on y regarde de plus prés,
on constate qu’il est connu différemment en Italie et en Espagne, en France, au
Portugal, au Maroc, au Canada.

Il renvoie des images décalées, dont il fait semblant d’étre étonné mais d’ou s’origine
une évidente jubilation. Par exemple, il raconte qu’au Brésil, parti pour faire un stage
de formation a I’analyse institutionnelle a Belo Horizonte, il se retrouve dans une
faculté pedagogique dont le directeur se reclamait de Freinet. Viré de I’universite
officielle, mais accueilli ailleurs, pour faire autre chose, avec une autre image...

En France, il est surtout considéré comme un des fondateurs du courant
institutionnaliste, a la fois dans sa dimension éducative (I’autogestion pédagogique)
et comme corpus général (Iarticulation entre Analyse institutionnelle et
psychosociologie).

En Italie, ce sont surtout ses travaux sur la transe qui I’ont rendu célébre, avec ses
études sur la tarentule dans les Pouilles.

En Espagne, c’est la dimension politique de I’autogestion et sa portée critique a
I’époque du franquisme qui ont retenu I’attention.

Au Portugal, c’est I’introduction de I’ethnographie dans le domaine de I’éducation
qui refére aux travaux de Georges.

La composition actuelle de la SEEE refléete bien cette multiplicité. Si Georges
Lapassade est la référence commune pour avoir introduit dans I’Europe ‘latine’
I’ethnographie de I’école développée quelques années avant lui par Peter Woods en
Grande-Bretagne, il est clair que tous les membres de la SEEE n’integrent pas
I’ethnographie dans leurs pratiques et dans leurs réflexions selon les mémes axes.
C’est la richesse de la SEEE, et c’est aussi une des clés éventuelles pour comprendre
I’absence (a de rares exceptions pres) des chercheurs anglophones en son sein. La



SEEE est imprégnée de [Iattitude lapassadienne, qui est assez étrangere
culturellement au pragmatisme britannique.

Au Maroc, ce sont pour beaucoup ses interventions a Essaouira, avec son rdle dans
I’effervescence culturelle des années 70, qui ont signé le renouveau de cette ville,
ainsi que ses recherches sur les Gnaoua. Les autorités d’Essaouira manifestent
aujourd’hui cette reconnaissance.

Au Canada, c’est une autre dimension encore: celle, qu’il affectionne
particulierement, de “fouteur de merde” ! On evoque ici I’épisode fameux de son
intervention a I’université de Montréal, qu’il relate dans L’arpenteur (1971). Mais les
choses ne sont pas si simples. Ainsi, dans une discussion récente concernant son role
d’agitateur systématique, a une remarque critique lui reprochant: “tu fous tout le
temps la merde”, Georges répondit: “non, je remue la merde qui est déja la” !

Tel est le génie de Georges, dans le sens d’un questionnement incessant pour
les choses qui dérangent. Mais il se défend toujours d’étre a I’initiative de ces
situations, car “I’arpenteur de Kafka ne saura jamais vraiment pourquoi on I’a fait
venir. C’est I’indétermination de la commande qui fait la richesse de I’intervention”
(v. L’intervention institutionnelle, collectif, Payot, Paris 1980, p. 146).

Indispensable

Faut-il pour autant I’absoudre du plaisir si souvent exhibé des débordements induits
par le bordel qu’il s’entend si bien a installer (méme s’il préfere la formulation
‘revéler’)? Je prendrai pour exemple un épisode advenu a Paris 8 lors de ce qu’il avait
lui-méme appelé “la crise du paradigme de I’Al”, dont il avait été I’initiateur en
introduisant I’ethnométhodologie puis I’ethnographie comme machines de guerre
contre la socianalyse.

En 1988, j’ai eu I’opportunité d’organiser un stage de formation d’enseignants dans
un collége de la banlieue parisienne. Stage sur six mois, a partir du scénario de la
sociopsychanalyse inventé par Gerard Mendel. 1l se trouve que I’un des professeurs
de ce college est aussi étudiant en licence de sciences de I’éducation a Paris 8.
Georges a suggeré a cet etudiant de demander une socianalyse (dans le cadre de
I’ Analyse institutionnelle classique) pour son college. Laquelle il a obtenue, menée
par Patrice Ville. Ni Patrice ni moi n’étions au courant de la manoeuvre!

Les contextes étaient differents, les méthodologies aussi, les demandes également.

Bien évidemment il s’ensuivit de grands tumultes, a la fois au college et a
I’université.



Et qui fut le principal bénéficiaire de tout ce charivari ? Georges évidemment, qui a
utilisé cette situation explosive pour la baptiser “I’affaire de Bagnolet” et en faire un
texte de référence dans Pratiques de formation (1988). Patrice Ville et moi sommes
restés fachés pendant des années a cause de cette affaire.

Insupportable

Mais si on consideére les choses sur le plus long terme, quinze ans plus tard, cette
affaire a permis d’asseoir la méthodologie de I’ethnographie de I’école en France, et
de repositionner en termes plus sereins et plus théoriques le débat entre intervention
et observation participante, ainsi qu’entre analyse externe et analyse interne, qui
restait embourbé dans des polémiques étayées sur des questions de personnes, en
particulier entre Georges et René Lourau.

Indispensable

C’est ¢a Georges Lapassade. C’est a prendre ou a laisser. Il n’a jamais négocié son
personnage. Ce vieux monsieur roublard que les étudiants actuels regardent
aujourd’hui avec une fascination qui amene a justifier par son age I’inclination a tout
lui pardonner, je I’ai toujours connu comme ¢a. Et encore, je ne I’ai rencontré qu’en
1975: il avait 51 ans. J’envie, et je plains a la fois, ceux qui I’ont connu dans sa
jeunesse !

Si on regarde en arriere, on ne peut qu’étre admiratif devant son bilan, méme si le
terme doit lui déplaire. 1l a entrainé des vocations, parmi de nombreuses générations
d’étudiants, voire d’universitaires et collegues étrangers. Il ne laisse jamais
indifférent, mais est toujours insaisissable

C’est comme s’il fallait décrypter sans cesse, garder a I’esprit qu’il n’est jamais ou on
I’attend. Et c’est fatigant.

Méme par rapport a I’Analyse institutionnelle, dont il est I’un des fondateurs, en
méme temps que Feélix Guattari, René Lourau voire Michel Lobrot, il n’est
volontairement pas tres clair. “Je suis trées ambigu par rapport a I’analyse
institutionnelle”, disait-il lors d’un séminaire tenu a Paris 7 en 2003 (v. Itinéraires de
sociologues, V. de Gaulejac dir., Collection Changement social n° 11, 2007,
L’Harmattan, p 109 - entretien de mars 2003).

Il prend la posture de spectateur du regard des autres sur lui.

Dans un entretien accorde a Reski Assous (L’analyse institutionnelle hier et
aujourd’hui, Université Paris 8, Ed. AISF, 2003, pp. 109 sgg.), il donne son
interprétation de I’histoire de I’ Analyse Institutionnelle a Paris 8: “A partir de 78, il y
a eu institutionnalisation de I’Al, jusqu’a 96 (la revue Les cahiers de I’implication)



Lourau a regroupé des doctorants et un réseau d’amis et de disciples. Lourau s’est
progressivement considéré comme I’unique gardien de I’orthodoxie institutionnaliste.

(..)".

Il n’appréciait pas non plus la non-directivité dans sa version classique: “Je voyais
une contradiction entre le prétendu ‘non-directivisme’ du formateur (pas
d’enseignement au sens classique de la transmission des connaissances) et le
directivisme des structures de formations: on reproduisait le modele institutionnel de
I’école”.

Méme au sein de sa “famille de pensée”, Georges semble toujours en porte-a-faux, en
rupture et en dissociation interne. Alors méme qu’il est a I’initiative de tres nombreux
mouvements, changements et remises en cause, il n’aime pas étre mis officiellement
au centre du monde, comme s’il préférait déclencher I’action, mais en clandestin, en
provocateur, décentré par rapport a la realité visible. Cet institutionnaliste historique
redoute toujours, 40 ans apres la fondation, d’étre placé dans I’institué ! “En 2002,
Rémi Hess a eu I’idée d’un ‘colloque Lapassade’. L’idée ne me plaisait pas du tout”
(Id., cit., 110).

L’ histoire de la Société Européenne d’Ethnographie de I’Education est un autre
exemple de ce golt pour la décentration. C’est Georges Lapassade qui a eu I’idée, en
1997, d’initier en Sorbonne une premiére réunion européenne d’ethnographie, avec
Peter Woods, pour faire se rencontrer les rares chercheurs qui se réclamaient, a
I’époque, de I’ethnographie.

Mais il revient a Vito D’Armento d’avoir proposé de métaboliser cette rencontre
informelle et de fonder une structure européenne permanente, ce qui fut réalisé lors
du collogue fondateur de Lecce en mars 1999. Georges Lapassade refusa de prendre
la présidence de cette jeune société, au prétexte qu’il était trop vieux (75 ans).

Mais personne n’était dupe: le “vieux’ préférait rester hors-champ, plus a I’aise a la
marge que sous le feu des projecteurs ou I’ennui de la gestion.

Le collogue organisé par la SEEE en 2003 lui fut dedié par surprise, a cote d’un autre
tenu en méme temps sur le theme de “L’ethnographie et la violence a I’école”. Cette
espece d’improvisation lui convenait mieux et il y participa d’un air amusé, comme
une blague a I’institué. Toujours ce cote funambule !

Il est absolument nécessaire d’entrer dans son jeu si on veut y comprendre quelque
chose... et survivre ! Sinon, on ne peut que le détester ou s’enfuir, comme ont fait
beaucoup de gens, les moins robustes ou les moins courageux, tout au long de son
parcours (non baliseé).

Il est donc impossible de se dire lapassadien, sous peine de se facher avec Lapassade!



Fréquenter Lapassade, c’est accepter la contradiction permanente comme mode de
vie et facon de pensée. D’ou son intérét pour la dissociation, dont il parle beaucoup
depuis quelque temps, mais qu’on peut considérer, si on sait lire entre les lignes de
ses écrits depuis toujours, comme le vrai fil rouge de sa philosophie. Mais la
dissociation qui intéresse Georges ne va pas dans le sens d’une anthropologie globale
comme celle de Michel Lobrot. C’est plutdt I’éclatement en continu, avec le récit
comme seul lien entre les comportements dissocies.

“Ainsi parlait Georges Lapassade”...

Nietzsche alors, si on veut regarder du cété des philosophes ?

A moins que ce ne soit une autre ruse pour appliquer ce qu’il a appelé jadis “la
pédagogie negative”.

Son ami Rene Schérer, qui le connait depuis bien plus longtemps que moi et qui a
écrit avec lui un livre extraordinaire (Le corps interdit, ESF, Paris 1980), trop hors
normes pour la société formatée d’aujourd’hui, lui disait lors du méme séminaire tenu
a Paris 7 en 2003: “tu es un anarchiste impérieux. Tu es anarchiste et en méme temps,
tu as un impérialisme tout a fait extraordinaire” (Itinéraires de sociologues, op. cit., p
108).

Malgreé le soin qu’il met a présenter cette figure de breche permanente, toujours dans
un imprevisible présent qui surprend et destabilise, Georges Lapassade, méme dans
sa periode la plus “interactionniste phénoménologique” (début des années 90), ne
s’est jamais departi d’une “culture d’histoire”. Certains ont voulu voir, dans les textes
tres référés a I’ethnométhodologie, un oubli du temps de I’institution.

Mais non ! Georges Lapassade ne pose jamais I’alternative garfinkelienne radicale,
du ‘comment ?” contre le ‘pourquoi ?’, du déterminisme contre I’émergence du sens,
du témoin contre I’historien. La posture de Georges dépasse I’opposition, d’ailleurs
souvent caricaturée, entre Bourdieu et Garfinkel.

Dans ses propos et dans ses textes, Georges raconte toujours, tant pour lui c’est
raconter qui permet de regarder vers I’avenir et non le passé comme seule référence.
La connaissance de I’histoire est remplacée par la conscience de I’historicité.

Indispensable
Pourtant, méme si on admet cette attitude, en tout cas moi ¢a me fait toujours bouger,
reste une question de fond que j’aimerais bien lui poser, sachant qu’il n’y répondra
pas!

C’est la question de la synthése.



Georges, tu ne fais jamais de synthese. Tu ouvres des pistes, tous azimuts, mais tu te
contentes de cette ouverture permanente.

Pourquoi ?

Je vois quatre hypotheses :

Tu n’en es pas capable

Tu es trop paresseux

Tu n’es pas intéresse

Tu critiques le fondement de cette démarche.

Revenons sur les quatre possibilités :

e Tun’en es pas capable.
Ce n’est certainement pas la bonne raison. Tu as montré dans d’autres
circonstances (méme s’il y longtemps) que tu maitrisais bien le travail académique.

e  Tuestrop paresseux.

Cela ne convient pas non plus. Tu es toujours a la bibliotheque de Paris 8; tu
animes un séminaire de DESS gratuitement depuis ta retraite; tu as une curiosité pour
tout, au point d’épuiser ceux qui essaient de te suivre. Tu avais, auparavant, construit
I’AES a Paris 8, été en premiére ligne de la réforme des DEUG. Sans compter ton
activisme des que “ca bouge” (je pense au mouvement étudiant de 86/87).

e Tun’es pas intéressé.

C’est peut-étre une meilleure piste. On a parfois I’impression que tu consideres
gue ce n’est pas ton role. Comme si tu t’étais positionné dans le milieu scientifique
ailleurs que parmi les besogneux du savoir académique.

e Tu critiques le fondement de cette démarche.

C’est I’hypothese qui me va le mieux. C’est la que je repere une différence
cohérente avec des gens qui te sont proches (par exemple René Lourau, Jacques
Ardoino ou Edgar Morin). C’est comme si tes axes d’investigation (la transe,
I’ethnographie, et maintenant la dissociation) etaient une maniére détournée de dire
que tu te méfies des démarches synthétiques, en ce qu’elles peuvent se révéler
totalisantes, et donc réductrices par rapport a la réalité, par rapport a la vie.

Ce qui ferait un magnifique débat, si tu voulais sortir de ton personnage de
«diva capricciosa» !

Insupportable

6 Aodt 2008, apres I’incinération:



Maintenant qu’il s’est fait porter absent définitivement, Georges Lapassade me
laisse un vide abyssal, moi qui, dans la grande querelle de 1987, ou tous les
institutionnalistes orthodoxes le moquaient, m’étais déclaré “le seul lapassadien
vivant”.

Indispensable
Mais il nous laisse toutes les questions ouvertes, sans jamais avoir rien fait
pour y répondre, ricanant jusqu’a la fin, se foutant de nous, avec la mort comme
ultime pirouette:

Georges Lapassade, définitivement

INSUPPORTABLE



Rose-Marie BOUVET
Société Européenne d’Ethnographie de I’Education

Georges Lapassade vaut bien un film

Javais évoqué le projet de realiser un film sur, autour, avec, parlant de Georges
Lapassade en mars 2005, dans une communication au colloque de Martina Franca,
Italie, colloque en hommage a Georges.

Avec Luc Blanchard, co-réalisateur, nous avions filmé la-bas certaines séquences et
entretiens, avec l'idée de convaincre plus facilement d'éventuels producteurs de
financer notre projet. Cette rencontre avec I'ltalie avait aussi définitivement motive
Luc pour s'embarguer dans cette aventure.

En 2007, enfin un producteur et enfin un financement. Nous avons filmé en 2008,
2007 et 2005. D’autres images sont de 1990 et des films 16mm de 1968.

Georges Lapassade est mort le 30 juillet 2008, en cours de tournage. Nous avons
déecidé de finir le film, sans lui. Nous devons trouver un complément pour financer le
tournage des dernieres sequences et le montage ... Si vous connaissez une chaine de
télévision susceptible d'acheter des droits, elle peut se mettre immédiatement en
contact avec notre producteur!

On avait écrit, dans notre premier projet de film documentaire, que Georges allait
perturber le tournage. On avait peur de l'ultime provocation: la mise en scéne de sa
mort. Son départ physique nous projette son message majeur: on rentre en
permanence dans la vie.

Aujourd’hui, la disparition de Georges semble donner plus de liberté aux paroles des
uns et des autres. Le trouble s’installe sur I’aprés-Lapassade et sur I’héritage
intellectuel. Les propos s’affinent: était-il un fou, un génie, un saint, un imposteur,
un manipulateur, un sale gosse ou simplement un chercheur intellectuel a sa facon,
béarnaise et bourrue, poussant a I’extréme son besoin de comprendre une société avec
laguelle il devait en permanence négocier I’entrée pour pouvoir la supporter ?

Le film documentaire ne se veut pas biographie, il mettra en lumiére des recherches
phares qui ont marqué la fin du 20eme siécle.

Nous choisissons sa vie d’homme ordinaire, son humanité, mais aussi sa vie de
funambule de la recherche intellectuelle, de voyageur incessant de I’actualité sociale :
de mai 68 au hip hop des années 90, des transes des Gnaouas du Maroc ou la pizzica
du Salente a I’autogestion des squatts italiens de Bologne, du lycée expérimental de
St-Nazaire aux provocations de Georges a l'université Vincennes-Paris 8, de MC
Solar a Edgar Morin.



“La maturitée n’est qu’un leurre, je ne crois pas a I’existence d’un age adulte, au
niveau individuel, mais aussi au niveau collectif: dans les mouvements sociaux, il y a
une dimension de transe. Cette transe est une création qui derange I’ordre institue, et
qui peut déboucher sur de nouvelles formes sociales, de nouvelles organisations”.

Georges, coté cabot, clodo, bon vivant et raleur, apporte de la comédie dans le petit
monde des intellectuels. Les rencontres avec des professeurs d’université plus
classiques en sont la déemonstration.

Depuis 2005, Georges réepétait: “mais tu veux parler de quoi ?”, “on fait un film sur
quoi ?”, essayant de nous embarquer dans ses lubies du moment, nous indiquant ce
qu’il serait intéressant de filmer, la transe ou la dissociation ou ... la bureaucratie ...
Dans sa vie, il avait a plusieurs reprises utilise une caméra, a diverses fins,
pédagogiques souvent, et avait depuis J. Rouch probablement, une réflexion
approfondie sur le “cinéma de terrain”.

Souvent, a nous voir caméra et micro ouverts, il essayait de tenter le diable, de nous
détourner du tournage vers d’autres histoires, pour traiter un “ici et maintenant” qui
passait par la, ou une obsession qui I’avait tenu plusieurs jours. Il continuait a
questionner I’outil en tant que “technique de I'observation participante”, renversait
allegrement le jeu de miroirs entre le devant-derriere la caméra, et repoussait encore
une fois le travail d’autobiographie.

A sa maniére troublante, il rendait périlleux chague moment du tournage. En 2007, il
était pressé, il fallait tout de suite le suivre. On arrivait et lui s’impatientait : “quand
est-ce qu’on commence?”. A d’autres moments, la fatigue. Parfois encore, il fallait
I’écouter raconter de longues histoires ressorties précisément de sa mémoire,
pourquoi ces moments-la, comme un jeu de piste. Sur un fil, entre caprice ou
complicité, on a mené une bagarre, refusant a tout moment que ce soit toujours lui qui
impose sa mise en scéne de la réalité.

Une vraie lecon de cinéma, merci “jeune vieux”.



Mimmo CALBI
Docente di Filosofia, Cultore di Sociologia presso I’Universita del Salento

Lo sguardo e il giudizio

Eravamo nella tenuta Pomponio, alle pendici del monte Serra, da dove lo sguardo
gode di un magnifico panorama che spazia immenso oltre i confini regionali, da
Altamura a Taranto. Ottobre se n’era andato con gli ultimi effluvi di un tardo caldo
estivo. Sotto fredde stelle, luminose e grandi, un vento di tramontana gemeva,
suscitando nei cani spiriti lametosi che pugnalavano le valli silenziose e spopolate del
Sauro.

Dentro ad un ampio salone ardeva vivace il primo fuoco dell’anno. Intorno alla sua
divinita dispensatrice di riposo sorseggiavamo un buon bicchiere di vino.

C’erano con me — capitati per caso nel nostro territorio — Georges Lapassade e Vito
D’Armento, ambulanti ricercatori di folclore, di residuali forme magiche che noi qui
abbiamo archiviato per raccontarcele con comodo; ma c’erano anche un mercante
d’arte che il caso aveva convertito in albergatore, un infermiere, un avvocato e
Aurelio.

Una comitiva insomma che per stravagante avventura s’era li ritrovata senza alcuna
compatta omogeneita, senza preordinata intenzione, per effetto piuttosto di una
sinergia mutuale che legava me a Georges e Vito, cosi come un’altra sintonia mi
legava al mercante, all’infermiere, all’avvocato e all’Aurelio che ancora va
insegnando la danza ai piedi.

Forse fu Lapassadde a sollecitare la nostra voglia di dir qualcosa, con le sue domande
e le sue curiosita per tutto cio di cui gli si faceva un qualche cenno.

E fu Aurelio, allora — il professore materano, vagabondo e solitario, che con gli occhi
eccitati dal fumo e dal vino, volle affabularci con una storia, la cronaca di una sua
missione pedagogica.

“Ci sono cuori ardenti e allegri — cosi comincio, con aria ispirata, da istrione — che
necessitano di tanto in tanto di un po’ di pericolo, altrimenti il mondo gli si fa noioso
e insopportabile. Aurora e uno di questi cuori particolarmente seviziati dal tempo. Si
tratta di un’adolescente di buona famiglia che s’incapriccio, sei mesi or sono, di un
giovane straniero e, sradicata dalla forza di questa passione, intendeva ritirarsi dalla
scuola per seguire in Inghilterra il suo Romeo. | genitori, rispettati professionisti
pubblicamente noti per le loro responsabilita politiche, fedeli tuttavia al senso di
genitorialita meridionale, erano siceramente preoccupati dei furori omerici della
ragazza. Fu per questo che sollecitarono, bonta loro, non solo I’opinione ma tutte le
armi a disposizione del mio ufficio di insegnante della figlia. E probabile che mi
responsabilizzassero oltre misura, per come avevo forse sottolineato, in certe mie
lezioncine sul flamenco, la evocazione gitana dei paesi remoti, il suo pianto per le
cose lontane, il suo modo di concepire la lontananza come assoluta inaccessibilita,
come destino troncato.



Confesso che ebbero ragione del mio iniziale riserbo risuscitando la desueta
squisitezza dell’invito a pranzo. Come dire di no? Sulla delizia del quale, é preferibile
sorvolare. Si sappia soltanto che la sua nutriente bonta primaverile ci indusse a una
piacevole passeggiata ascensionale, sotto un cielo gioiosamente luminoso, che
culmind nella visita all’abbazia di S. Michele Arcangelo, orgoglio storico ed
architettonico della cittadina.

Per ristorarci dal focoso sole di maggio, riparammo in uno dei due chiostri e in quella
riservata pace claustrale riprendemmo I’argomento sull’ostinazione della giovane,
con maggiore discrezione che in casa. Una caparbia ostinazione, per i genitori,
apparentemente ben argomentata e tale da vanificare le tecniche suasorie di amici e
familiari. Dissero che fino ad allora avevano minimizzato la questione: d’una cotta si
trattava, infondo, di un rapimento galeotto, un incapricciamento appunto come altri
che avevano ritmato la pur breve e tuttavia gia intensa biografia amorosa della
ragazza. E tuttavia, di fronte alla pervicacia del suo disegno, confessarono affranti
che erano giunti addirittura a proporle un ragionevole compromesso — andare sposa
ma completare gli studi —, che per loro era tuttavia gia eccessivo e inopportuno, con
I’intenzione comunqgue di non perdere interessi e capitale.

Un’offerta comunque non accolta da Aurora, giacché il suo Romeo londinese, ironia
della sorte, non intendeva né poteva affatto trasferirsi qui da noi — come veniva
Invece proposto dai genitori sempre piu spossati da una situazione che la ragazza non
smuoveva. Aurora, infatti, aveva trascorso I’ultima estate in Inghilterra lavorando
come baby-sitter presso una famiglia persiana al fine di consolidare il suo inglese
come solitamente fanno molte studentesse. Con quanta voglia aveva atteso quel
viaggio! Ricordo in particolare I’insolita aspettativa di futuro che lasciavano
trasparire i suoi occhi neri, astuti e picari, ogni qualvolta ne parlava all’approssimarsi
della partenza, come presentisse in quella esperienza isolata e casuale I’oscuro senso
di una necessita. Ai genitori, invece, inquietava il fatto che lei avesse maturato I’idea
di quel viaggio giusto per congedarsi da un altro amore transeunte e gia dimenticato,
al quale pure s’era ugualmente attaccata con la medesima totalita definitiva con cui
viveva il presente.

Da cio consegue il motivo per cui Aurora appariva un po' matta agli occhi di coloro
che si gestivano la vita con sistematica continuita. Ben per questo, dunque, intesi
rassicurare quei genitori affranti che il fascino di quella avventura cui la figlia
aspirava non risiedeva nel contenuto, per quanto irresistibile fosse stato il bel
persiano, ma nella forma avventurosa del vissuto, nell'intensita e nella tensione con
cui le faceva sentire la vita. Se lei avesse conosciuta la stessa persona in forma
diversa, I’avrebbe di certo trovata trascurabile.

“Bisogna capacitarsi, cari signori” — mi sforzavo di dire ai genitori che sospettavano
nella figlia una forma di dromomania — “che esistono anime refrattarie al domicilio
duraturo, anime avventurose che, senza manifestare eccessi clinici, di angoscia o
persecuzione, fuggono dalla dimora familiare, bisognose di discontinuita. Che ci
possiamo fare? Si tratta di anime assetate di presenza, prescelte dalla discontinuita



essenziale del tempo. Anime che solo nell’istante sentono la vita, e, per le quali,
passato e futuro non sono che diverse gradazioni della morte”.

Li rassicurai, tuttavia, dicendo loro che queste anime punteggiate di presenze esposte
al fuggevole, si sforzano comunque di tessere una loro trama sociale per non dire,
poi, che oggi sembrano davvero molto alla moda. C’é chi ritiene che nell’attuale
inquietudine geografica serpeggi un palese rifiuto della tradizione sedentaria, tipica
della forma piuttosto stanziale che per molti versi ha assunto la modernita.

Altri, ad esempio, vagheggiano una deterritorializzazione intesa come desiderio
smanioso di contesti indefiniti e mobili; altri ancora propongono addirittura un
paradigma cognitivo nomade, per cercare un proprio itinerario di senso aperto e
plurimo, fluido e mutevole. Sempre piu, insomma, pare risuonare nei cuori
I’esortazione di Whitman, cantore della “democrazia in cammino” che invitava a
tenersi lontani dalle case, dalle sicure e confortevoli dimore, che egli vedeva come la
morte: “Evita ogni dimora: I’anima non € veramente se stessa che quando
cammina per una strada aperta”. Come altri, per0, ricordai che anch’io
modestamente ritenevo che vi fosse una moda e un abuso del termine ‘nomadismo’,
che non si potesse cioé proporre, ammorbati dal mito di un altro diverso ad ogni
costo, una condizione nomadica, intesa quale sradicamento dal proprio mondo, dai
propri costumi, dalla propria lingua, dalle proprie tradizioni. Non dimenticai di
ricordare, tuttavia, che I’oscuro efesino, ad esempio, vedeva proprio nel fluire veloce
del movimento la dispersione e la ricomposizione: “tutto viene e va”, cosi come
riconobbi di aver sentore nella nostra storia di “radici erranti” e di cuori vagabondi
che proprio nell’errare guariscono della loro avversione per la dimora. Probabilmente
loro non gradivano quella mia rapsodica persuasione tzigana, ma non potevo
ingannare me stesso con discorsi moralmente confezionati dalla retorica dei ruoli. Mi
sforzai di comunicare loro che il nomadismo consiste nella vocazione per il viaggio,
che ¢ iniziazione e creazione, elusivo della trappola “mortifera di cio che e istituito”,
che consiste essenzialmente nel rifiuto della gabbia dell’istituito, del formalismo
matematico-economico, del conformismo del pensiero, a vantaggio di un altrove da
anelare con spirito pionieristico, come se si fosse in cammino verso I’Eldorado.

“Appare ovvio — dicevo loro — che tutti coloro che per diverse ragioni, siano esse di
natura politica o morale, professionale o familiare, tendono alla difesa conservatrice
delle loro posizioni”. E mentre m’infervoravo nell’escogitare di tali argomenti, mi
venivano in mente quegli uccelli migratori a cui Platone assimilava i viaggiatori che
sempre possono portare annunci di rischi. Mi diventava cosi sempre piu chiaro che
I’'uomo medio, nell'affannosa amministrazione della propria vita, che consiste nel
prevedere maniacalmente ogni gesto, ogni pensiero, veda con una certa
preoccupazione, sempre perd mista ad ammirazione, queste strane e imprevedibili
figure agitate da un'affettivita vagabonda ed anomica. Ma é proprio la loro facilita di
metamorfosi che ne fa delle figure sovrane che signoreggiano sulla propria vita. Il
poter, infatti, cambiare dissolvendo ogni staticita, predispone alla insubordinazione,



alla liquidazione di ogni ordine stabilito. E percio evidente che questi soggetti attirino
I rancori dei burocrati affettivi quando non possano amministrare la forza vitale di cio
che & in movimento. Si spiega, inoltre, cosi il motivo per cui queste figure erranti
sono in genere percepite come dei “nemici interni”, degli stranieri in patria, che
passano abilmente dal dentro al fuori delle regole, ora familiari ora estranei,ora vicini
ora lontani, tutte antitesi che celano un’indissolubile reciprocita.

Esempi, questi, che dimostrano che vi € come una virtu fondatrice del nomadismo
che scorre nel sistema circolatorio della storia umana. Perfino Marx, nel Diciotto
Bramaio ne riconosce l'importanza. Per quanto attiene all’oggi, non si puo negare che
la riedizione di uno strano nomadismo bohemien si contrapponga per lo piu ai valori
borghesi costituiti, a volte in maniera caricaturale e folcloristica, altre, invece — e
sperai davvero che non la prendessero come una provocazione — offrendoci
prospettive inedite di creativita.

Bevve lentamente, gustando con un sorriso cannabico le delizie del dio nascosto nel
vino. Attese che dallo stomaco risalisse per invisibili gradini al cervello per eseguire
la sua danza suprema.

“II mio compito — riprese poi subito, con occhio ammiccante — per quanto modesto,
non era certo quello di consolarli, ma di indurli a riflettere sul fatto che si trattava di
stili di vita erranti, ai quali si ispirano vasti settori sociali e che mettono in luce, con
una certa evidenza, un gusto d'avventura, di eccesso, d'instabile, di vago, d'indefinito,
d'indistinto; gusto animato dal desiderio profondo di sottrarsi al fantasma della cifra
che turba la quiete della nostra noia calcolistica. Confessai che sovente i0 stesso ero
visitato dal bisogno di spaesarmi rispetto a un mondo numerico, preda di irresistibili
impulsi anacoretici, di tentazioni assenteistiche”.

Mi premeva considerare il gesto di Aurora, annoto a commento Aurelio, come una
forma d’improvvisa esplosione e di rivolta contro il produttivismo dominante, certo
d’averne colto i sintomi nella sua 'artistica’ insofferenza da prestazione scolastica.

Il racconto era insomma un po’ ricostruzione scenica e un po’ commento.

Il problema, insomma — per Aurelio, consisteva nel prospettare il nomadismo come
un‘alternativa di qualita rispetto ad un mondo che, sulla contabilita prima ancora che
sulla residenza, e dunque sull'amministrazione, sulla programmazione, sulla
specializzazione — avrebbe costruito 1 suoi rituali protettivi nella speranza di
esorcizzare la sostanza rischiosa e drammatica della vita, il suo essere, rigorosamente
parlando, peripezia.

E infatti, continuando il suo commento alla storia, cosi riprese I’enfasi del suo
racconto: “Mi resi conto, ad un tratto, che discorrevo con evidenti quanto inopportune
simpatie tzigane, ma con sollievo, tuttavia, nella nube che incupiva di preoccupazione
Il volto dei miei ospiti, lampi di persuasione, quando esemplificando allusi a momenti
autobiografici mentre il tepore arrossato del crepuscolo sembrava insanguinare di
mistico fervore I'umilta ascetica della pietra benedettina, rovesciandoci addosso il



fragore gioioso delle rondini che alleggeri la gravita generale di quelle riflessioni.
Anche, quindi, per chiarire la mia posizione che sembrava stridere con la circostanza,
ripresi I’argomento, confortato dai chiarori di comprensione che avevo letto sui loro
volti angustiati. Volevo sottolineare che il ritorno del flaneur ci sollecita a considerare
la categoria dell’avventura, quell’uscir fuori dall’insieme concatenato della vita,
inteso come desiderio di discontinuita, di apertura, di movimento.

Essa, pero, e quest’aspetto era di grande importanza, pur spezzando la continuita
della vita, pur caratterizzandosi eccentricamente rispetto al continuum esistenziale, e
tuttavia memore del suo centro, non del tutto slegata al prima e al dopo o solo
esteriormente svincolata dall’antecedente e dal conseguente. Nell’avventura,
insomma, l'esser fuori e una forma dell’esser dentro. Anche se, per via della sua
particolare *“posizione psichica”, essa si avvicina al sogno, all’onirico, la cui
importanza cade al di fuori delle “connessioni significative della vita”. Eppure,
proprio per questa sua caratteristica di indipendenza dall’unita dell’insieme, proprio
per I’affidarsi alla radicale finitudine della sua esperienza, I’avventura rivela una
“profonda relazione” con I’opera d’arte.

“Oh certo — dissi loro — altre figure ne incarnano I’essenza, quella ad esempio di
Casanova, avventuriero erotico tutto dedito al presente e privo di progetto, e quella
del giocatore. Questi, infatti, rivelando una stretta parentela con I’avventuriero, e
colui che si da in pasto all’insensatezza del caso e, fidando nella fortuna, finisce per
inserire anche il caso in una connessione di senso. Per queste ragioni gli suggerivo, si,
di preoccuparsi quando il gesto di Aurora sembrava oltrepassare il senso unitario e
intelligibile della vita, ma anche di rassicurarsi quando, sia pure con una sua
personalissima metrica, ella si sforzava di inglobarlo in essa”.

La ragazza aveva un suo ‘centro’, insomma, un sentimento centrale della vita,
malgrado le centrifughe avventure. Ben piu preoccupante, a mio avviso, sarebbe sta-
to se non avesse avuto una riconoscibile radice, nel qual caso non avrebbe saputo
sintetizzare il frammentario e casuale con il sentimento intimo della vita che ne aveva
modellato fino ad allora i contenuti. Ma non ¢ tutto, ad inoltrarci nell’oscurita del
‘cuore avventuroso’, incontrammo piu profonde configurazioni interne, che ci mo-
strarono quanto anche la semplice vita sia un’avventura.

Aprendo gli occhi che aveva tenuto chiusi per concentrazione, Lapassade allerto Vito
dicendogli che questo di cui veniva parlando Aurelio era I’istituente ordinario.

Nel ristretto cerchio della scena teatrale, il commento fu facilmente ascoltato, anche
dall’attore, il quale riprese addirittura in tono d’oracolo: “Non siamo che ospiti
transeunti su questa terra, anime pellegrine desiderose d'indeterminato. Percio
esortavo quei genitori affranti a meditare adeguatamente la condizione dell’'uomo in
statu viatoris, naturalmente condannato all’avventura, a combinare sicurezza e
insicurezza”.



Fece una pausa che prese forma di una parte essenziale della narrazione di Aurelio, il
quale aspiro profondamente e trattenne a lungo, con gli occhi chiusi, il fumo, prima
di rigettarne una minima parte, come per attenuare la vertigine dell'hascisc che saliva
maliziosa dai polmoni al cervello gia entusiasmato dal vino.

E poi riprese, con un tono sempre piu soffocato e basso, quasi a predisporre una
chiusura con pretesa di applauso: “Loro — i genitori, dico — si rendevano
perfettamente conto che la dimensione economica risentiva pesantemente del modo
d’essere avventuroso. Sostennero infatti che mentre il lavoratore ha con la natura e
col mondo un rapporto organico, sollecitandoli in rapporto ai suoi fini, I’avventuriero,
cosi come emergeva chiaramente, sembrava afferrare la vita con brutale disinvoltura
e impossessarsi dei suoi beni.

Non solo per questo, risposi, egli e piu esposto alle altalene delle attivita e delle
passivita, ma anche perché nonostante la frammentarieta casuale delle esperienze,
I'avventura richiede una maggiore fedelta all'essenza della vita. Che ci possiamo fare!
Daltronde, la forza imprevedibile e dispendiosa della violenza sentimentale che
presuppone l'avventura, la sua ‘flessibilita strutturale’, non puo sostenersi che grazie
alla baldanza vitale della giovinezza. Noi non capiremo il ‘capriccio’ di Aurora,
‘rosea figlia del mattino’ che ha gia nel nome il destino precario del suo essere
enigmatico, se continueremo ad osservarlo dalla nostra prospettiva, anagraficamente
condizionata. Perché cosi osservandola, finiremo per vedere nell’avventura solo il
predominio del soggettivo che, in maniera per noi infantile, sorvola scienza e scrupoli
sul significato oggettivo della vita. E che siamo vecchi, al riparo insomma dalle
nervose emozioni degli istanti. La vecchiaia e contemplativa, pondera in termini
oggettivi, libera com’é dall’inquietudine tipica del presente.

Mi chiesero retoricamente se intravvedevo tracce di Paideia in quel che dicevo.

Certo — risposi — e ad averne la dottrina e la forza bisognerebbe dedicare la propria
attenzione alla pedagogia dell’avventura, voi che m’intendete, col chiaro intento di
familiarizzare col demone del discontinuo. Ma gli zingari non scrivono, amano
I’oralita. Cosa possiamo di fronte a una legge inesorabile che vuole che ogni cosa sia
obbligata ad essere quello che é rinunciando ad essere altro?”.

Cosl, tra le incerte figurazioni di una pericolosa missione educativa, ci avviammo per
il ritorno, loro non piu trascinati di qua e di la dalle immagini contraddittorie
dell’avventura, ma intimamente travagliati dal destino tzigano della figlia, io come
alleviato dall’onere di una posizione inopinata, mentre i bagliori infuocati dell’ultimo
sole scendevano lentamente sull’elegante puteale scolpito, sui porticati e sui pilastri
polistili, ravvivando il gotico fiammeggiante dei chiostri ormai pieni del volo di
stracci dei pipistrelli.

“Bravo, bravo! — disse entusiasta Georges a cui s’accordo un Vito visibilmente
emozionato. E noi tutti applaudimmo: I'uvomo di mondo, I'uomo dei reparti e delle
fiere, I'uvomo di legge, ad applaudire per quella “lezione” intorno al fuoco che, nella
nutrita vivacita delle sue fiamme, lampeggio, sui nostri volti eccitati e stanchi,
fantasmi di consapevolezza condivisa. Tra un bicchiere e I’altro fu poi Lapassade a



tenere banco, per sostenere che nel teatro c¢’e molta piu formazione che in qualunque
aula scolastica. Ci parlo delle sue esperienze col Living Theatre, delle sue esperienze
di animazione in Francia come in Brasile, dei suoi intereventi socianalitici a
Genevillier, dell’etnografia scolastica di Peter Woods. Ma il fiume di vino di quella
notte si portd queste altre riflessioni di Lapassade che per fortuna, pero, hanno trovato
altri testimoni.

Non tutti lo abbiamo reincontrato, ma quando il gruppo della nottata qui ricordata si
ritrova per un’altra bicchierata autunnale, Lapassade & il personaggio di cui
spontaneamente viene ripristinato il filo della memoria, ricostruendocelo cosi come
lui si € manifestato: con la ostinata autenticita di chi non perde occasione per
praticare una osservazione partecipante che per lui non si € mai limitata alla sua sola
implicazione adoperandosi invece per promuovere I’attivazione di una autentica
partecipazione di tutti alla costruzione del senso che deve potere avere e conservare
una qualungue circostanza di socialita, di formazione, di autodeterminazione. Anche
una serata che, per come lui in qualche modo I’ha caratterizzata e per come chi gli é
stato vicino ha ritenuto di dover concorrere alla sua originale istituzione, meriti poi
davvero di essere ricordata.



Antonio CARNEVALE
Borsista di Filosofia - Scuola Superiore Sant’Anna di Pisa

Il nascosto dell’istituzionalizzazione
(dispositivi, assoggettamento e dinamiche di gruppo)

1. Breve premessa: I’incontro con Lapassade

Ho avuto [I’avventura di incontrare Lapassade quasi per caso, solo
successivamente pervenendo a comprenderne il ruolo che ha avuto nel mio processo
di formazione. Come ho avuto modo di raccontare in occasione di un altro scritto in
ricordo del maestro !, tutto cominciod nell’autunno del 2006, grazie all’amico Vito
D’Armento che me ne suggeri la lettura per motivi del tutto occasionali, o almeno
cosi mi sembro. Ero allora alle prese con la scrittura della mia tesi di dottorato e
I’*incontro” con il suo pensiero avrebbe di Ii in poi segnato fino in fondo I’idea stessa
di analisi teorico-sociale che con le mie ricerche di quel periodo intendevo portare
avanti. Alla luce delle riflessioni che sono venuto accumulando, in un parallelo di
colloqui personali (purtroppo pochi) e “compiti a casa”, il seguito di quell’incontro si
e rivelato in tutto il suo significato di episodio “analizzatore”, vale a dire di episodio
che non si riesce a racchiudere nel suo semplice essere ac-caduto, nel suo essere solo
un fatto da poter essere rac-contato, ma al contrario esso va oltre, si fa segno capace
di palesare e portare a manifestazione alcuni aspetti nascosti e tenuti sullo sfondo.

E questo forse il carattere socianaliticamente piti preminente di quell’incontro come
del tema dell’incontro in generale, vale a dire quel qualcosa che con le parole di
Jacques Guigou cosi si potrebbe tratteggiare: “Cio che € piu misterioso e affascinante
negli incontri, & la loro genesi, la loro preistoria, il loro istituente. E il modo come
I’utopia del progetto diviene realta, e gli immaginari individuali e collettivi si

storicizzano” 2.

In questo mio contributo, vorrei prendere a prestito il significato transeunte della
“storicizzazione dell’utopia” come Guigou ha scritto e trasfigurarlo in un discorso sul
nascosto dei processi di istituzionalizzazione. Probabilmente a prima vista questo mio
potrebbe essere un tentativo forse un po’ troppo teorico di render conto dell’attualita
lapassadiana, ma nell’affrontare la questione del “nascosto dell’istituzionalizzazione”
ho voluto, se cosi si puo dire, applicare I’insegnamento di quegli incontri,
storicizzando e convertendo in ipotesi teoriche I’'immenso materiale di spunti di
riflessione pervenutomi.

1 Antonio Carnevale, Oltre le ragioni di un incontro, in Guglielmo Zappatore (a cura di), All’ombra
di Georges Lapassade. Testimonianze e Aneddoti dal Salento, Sensibili alle foglie, Dogliani (CN)
2009, pp. 48-55.

2 Jacques Guigou , “Incontri, socianalisi, autogestione”, tr.it. in “Volonta”, n. 3, 1980, pp. 44-64.



2. Il tema del nascosto nella societa

Perché collegare i processi di istituzionalizzazione con il tema del “nascosto”? Di
solito cio che si va istituzionalizzando ha piu a che fare con la “presenza” e suoi
affini che non con il nascondimento. Questo & senz’altro vero. Ma comincerei
dicendo che il nascondimento di qualcosa non é esattamente il contrario della
presenza. Essere presente non significa non essere nascosto. Infatti, cio che é
nascosto non e meramente invisibile o0 noumenico, ma e per qualche ragione e sotto
particolari (e quindi presenti) condizioni reso nascosto, oppure magari € esso stesso a
nascondersi, in entrambi i casi cioe il nascosto rientra de facto a pieno titolo nei
motivi e nei significati che gli vengono attribuiti e che ineriscono alla presenza di una
realta condivisa e storicizzata. Come Lapassade credo ci abbia correttamente
insegnato, nelle istituzioni umane che si storicizzano e che per questo in qualche
modo si totalizzano burocratizzando se stesse e la vita umana (il manicomio, il
carcere, ma anche la scuola, I’ospedale, la fabbrica, I’enigma del collante
Immaginario che le tiene su non riguarda semplicemente [|’aspetto estetico,
collettivistico, olistico della loro contingente attualita; al contrario, quasi alla maniera
del Wittgenstein del Tractatus, si potrebbe dire che il “nascosto” riguarda
caratteristiche non riferibili a cosa il mondo (I’istituzione) sia, ma piuttosto riferibili a
qualcosa di come esso é. Di conseguenza, il nascosto non e una parte non emersa di
un sistema sociale che si sta muovendo dentro un’istituzionalizzazione, ma & una sua
peculiare modalita relazionale, fatta di dispositivi concreti che incidono nel progresso
(o nel regresso) verso un’istituzione che ha certi valori e significati (condivisi, giusti,
non coercitivi) piuttosto che altri (elitari, ingiusti, coercitivi).

Si tratta percio di dispositivi fenomenologici della prassi istituzionale che non e
che emergono ex nihilo, non vengono cioé portati a galla da uno sfondo che
giacerebbe al di sotto della pragmatica umana e che fungerebbe da base e sedimento
della dialettica sociale. Per fare un esempio concreto di cosa intendo qui con
“dispositivo fenomenologico” e per capire in quale rapporto lo considero con il
nascosto dell’istituzionalizzazione, prendo il caso semplice di un’aula scolastica.
L’aula & un dispositivo relazionale preciso: il suo esser fatta in una certa maniera
(cattedra in alto, banchi allineati, ecc.) dispone i soggetti che vi entrano secondo una
maniera corrispondente. Ora sappiamo che, per quanto la funzione che ci si prefigge
con il dispositivo dell’aula sia quella di ordinare e disporre, al polo opposto, pero, ci
saranno sempre dei soggetti (che sono I’oggetto del dispositivo) che cercheranno di
opporre proprie linee di acquiescenza, oppure di sottrazione, o di resistenza. Nel caso
degli studenti, é facile immaginare come questi cercheranno di riempire il vuoto della
gerarchia prodotta dal dispositivo dell’aula elaborando contro-strategie di
sopravvivenza alla burocratizzazione e gerarchizzazione — trovando sistemi per
comunicare tra loro anche quando questo e vietato dall’insegnate, simulando una
certa attenzione alla lezione mentre la loro immaginazione € dislocata altrove, e cosi
via. Stando all’esempio fatto, sostengo che I’aula € un dispositivo fenomenologico
mentre le contro-strategie sono il nascosto dell’istituzionalizzazione (in questo caso,
la scuola). L’aula cioé non é solo il prodotto di una tecnologia relazionale di



controllo, ma & anche il luogo dove si esprimono le intenzionalita di quei soggetti per
cui I’aula é pensata come dispositivo. Un’aula senza studenti rimarrebbe vuota di
senso e di ordine, pur conservando — magari nominalmente — I’indicativo di “aula”.
Di qui la definizione di “dispositivo fenomenologico”: un dispositivo attraverso il
guale P’istituzione non organizza e dispone direttamente i suoi assoggettati, ma
produce un ordine che si frappone tra i suoi apparati ed i corrispettivi assoggettati. E
su questo ordine mediatico, infatti, che le contro-strategie degli studenti insistono.
Non € un’opposizione immanente al potere costituito e burocratizzato della scuola
che essi cercano di elaborare, quanto piuttosto un complesso di azioni creative e
comunicative che si va a collocare nel centro stesso della funzione del dispositivo, in
gualche modo cambiando il rapporto con I’istituzione. Per questo bisogna fare
attenzione quando andiamo a comprendere qual € lo “sfondo” di alcuni tipi di
dinamiche, perché — come si vede nell’esempio dell’aula scolastica — lo sfondo tende
a dissimularsi nelle dinamiche stesse.

Nella teorizzazione lo “sfondo” altro non & se non una griglia che si pone nel
nostro atto di ricercare; percio gia alla partenza non assomiglia per niente a una
tabula rasa. Se proprio dobbiamo immaginarcelo in qualche maniera, lo sfondo delle
pratiche sociali non puo essere pensato né come qualcosa che sta dietro gli oggetti
sociali che indaghiamo, come cioe un muro su cui si proietterebbero le ombre degli
oggetti; né tanto meno puo essere inteso solamente come qualcosa che sta dietro i
nostri pensieri, come se riguardasse unicamente i nostri pregiudizi e I’imprinting
culturalistico che difficilmente ci riesce di superare. Contro codesto “esser dietro”,
che e parte di una metafisica della vista potenziata a senso univoco, che si dimentica
delle altre sensibilita (o anche della sensibilita degli altri), che tende percio a volersi
rappresentare I’altro (cio che e altro) come qualcosa che si nasconde perché non si
vuol far vedere, che giudica cio che si nega come qualcuno o qualcosa che ha
problemi a farsi vedere, e dunque difetta in qualche sua caratteristica; e allora, contro
guesta estensione a patologia di cio che tradisce le regole della pubblicita, dell’essere
esposto (e quindi proprio per questo ancora una volta visto), il nascosto dei processi
istituenti potrebbe essere pensato, invece, come qualcosa che sta nello spazio di
mezzo delle ragioni ® (delle ipotesi interpretative. In questa riformulazione, si invita
I’invisibilita del sommerso non a farsi vedere, non a rendersi visibile — assumendo
come proprio il registro delle comunita scientifiche e culturali che in quel preciso
momento storico si azzuffano per far avanzare una propria egemonia sul senso delle
cose — ma a esporre, riprendendo Wittgenstein, le ragioni del come esso &, e non
quelle del cosa esso sia.

Pertanto, le “ragioni del come” rendono partecipi, comprensibili e aperti alla
critica i criteri in base ai quali il nascosto si fa contingente, vivente e interagente.
Riprendendo infatti I’esempio dell’aula scolastica, possiamo dire che se si provasse a
dare spazio alle ragioni delle contro-strategie degli studenti, considerandole un po’
meno segni negativi (come fossero inequivoci gesti di una qualche censurabile
distrazione), per assumerle semmai, e finalmente, come richieste di una esigente

3 Wilfrid Sellars, Empirismo e filosofia della mente, tr.it., Einaudi, Torino 2004.



differenziazione funzionale del dispositivo dell’aula (e dunque, questa volta, di un
ben preciso bisogno di trasformazione dell’istituzione scolastica), probabilmente il
complessivo valore pedagogico di tale istituzione finirebbe con I’avvantaggiarsene.
La negativita di cio che sfugge, si nega, non potendo consistere in un’opposizione
Immanente — un’opposizione che diventa passibile essa stessa di reificazione anche
guando nasce per sottrarsi a qualsiasi potere reificante. Pensiamo a quella scienza
sociale marxisticamente ortodossa che, nata per smascherare il dato ideologico della
divisione del lavoro in senso capitalistico, non riesce pero a liberarsi da un successivo
dato, ancora piu nascosto perché é essa stessa, in quanto scienza, a contribuire a
creare, vale a dire il dato storico della lotta di classe tra capitalista e proletariato
industrializzato. 1l suo valore di negativita sta, invece, nel cercare di allargare le
pratiche intersoggettive degli attori, un allargamento che puo esserci illustrato proprio
dall’indagine sul campo promossa da teorici come Lapassade, un’indagine che
mentre localizza il valore istituzionale della creativita umana, allo stesso tempo non
perde di vista I’obiettivo di universalizzare I’idea di una societa divenuta capace di
una perpetua riconsiderazione delle proprie istituzioni.

A ben vedere, dunque, le ragioni rivendicative di cio che si nasconde, di cio che
non si manifesta per come si vorrebbe, di cio che per questo viene marginalizzato,
escluso, rimosso, non stanno nel fatto che costoro subiscono una penalizzazione
proprio a causa di questa marginalizzazione, ma nell’essere umiliati in quanto attori a
cui viene negata la creativita relativa alla prassi storico-sociale. Le cause sociali che
alimentano la negativita di cio che tende a nascondersi, non vanno cercate percio
tanto nel fatto che cio che e negativo e tale in quanto si oppone a una visione
particolare del mondo, quanto nel fatto che ad essere debilitato e umiliato — dis-
umanizzato, € proprio il suo potere istituente, cioe la possibilita democratica (intesa
come aperta a tutti) che il mondo, tramite I’azione creativa di questi soggetti (o se si
preferisce tramite la capacita del soggetto di conservare una qualche lucidita interna
anche nei fenomeni collettivi di transe, capacita che Lapassade chiama non a caso
unita di transe *), possa arrivare ad essere immaginato diversamente da come appare
nelle condizioni attuali. Da intuizioni simili a queste e sicuramente meglio formulate
di come riesco a fare io qui, credo che Lapassade abbia tratto I’importanza, per lui e
per I’intero movimento dell’analisi istituzionale, del lavoro L’istituzione immaginaria
della societa di Castoriadis (1995; ed. orig., 1975).

3. Dalla societa a chi fa scienza sociale

Ovviamente questa formulazione del nascosto dell’istituzionalizzazione riguarda
tutti gli aspetti del processo storico-sociale — per rimanere con Castoriadis si
potrebbe dire sia del teuchein e del legein — ma poiché qui ci stiamo impegnando per
comprendere quale sia I’orizzonte epistemologico piu prossimo dell’approccio
lapassadiano, vorrei provare a connettere I’esposizione appena fatta con il “ruolo” di
chi indaga la prassi stessa, dello scienziato sociale. Se, infatti, le scelte metodologiche

4 Georges Lapassade, Stati modificati e transe, tr.it., Sensibili alle foglie, Dogliani (CN) 1993.



danno espressione al tipo di posizionamento e interazione che scegliamo di tenere nel
rapporto epistemico soggetto-oggetto (posizione fenomenologica, oppure di indagine
guantitativa, oppure di indagine qualitativa), la riflessione sul nascosto e sullo sfondo
della ricerca sociale in quanto prassi istituente fa emergere I’importanza di tutto un
network di conoscenze, procedure, stili di indagine, che sono “taciti” apprendimenti
nell’orizzonte di riferimento in cui I'impegno del ricercatore viene ad avere una
conferma riconosciuta e, contemporaneamente, acquisisce la disposizione
metodologica piu propria. Le capacita “tacite” sono dunque qualita “incorporate”
nella istituzionalizzazione delle scienze dell’uomo, quella stessa istituzionalizzazione
che poi andra a produrre contesti specifici di discipline e disciplinamento della
ricerca. La conoscenza tacita si ottiene quindi con un apprendimento implicito, nel
quale il soggetto dispone di abilita senza saper esprimere tramite linguaggi
formalizzati (vocabolari, terminologie tecnico-specifiche, ecc.) le regole su cui si
fonda I’abilita medesima. Detta ancora diversamente, mentre esiste una conoscenza
fondamentale che e la capacita di un soggetto ricercatore, individuale o collettivo, di
costruire modelli mentali esplicativi della realta e di se stesso, vi € anche una
conoscenza applicata che ¢ il patrimonio di tecniche e di saperi tramite i quali un
soggetto individuale o collettivo pud modificare il mondo che lo circonda, se stesso o
gli altri soggetti umani. Ma non finisce qui.

Questo equipaggiamento implicito del fare scienza sociale non e una competenza
che si affina solo con I’utilizzo di tecniche particolareggiate — che cioe riguardano la
sola dimensione di studio dell’oggetto d’analisi — ma riflette piuttosto il lato
“sentimentale” del ricercatore. “Sentimentale” non nel significato di “romantico” o di
una qualita riferibile al mondo privato del soggetto, 0 peggio ancora accostabile ai
“buoni sentimenti” di questi. Rispolverando il vocabolario di Agnes Heller, intendo il
‘sentimento’ come “I’essere coinvolto in qualcosa” °, pertanto il nascosto e il tacito
del ruolo del ricercatore stanno a definire I’esser coinvolti di persone dentro i giudizi
dati dalle autorita che fanno I’istituzione della scienza sociale. Ebbene, poiche
I’autorita é sempre normativa, anche I’esserne coinvolti — il coinvolgimento, appunto
— puo definirsi normativo.

Dunque, la riflessione teorica sul metodo € anche riflessione normativa
sull’impegno del ricercatore, sul complesso di criteri e procedure che regolano la sua
partecipazione nelle situazioni di conflitto, nella dialettica terapeutica, nel suo
coinvolgimento/distaccamento nel e dal contesto relazionale, una riflessione che pone
concrete opportunita di rivedere la divisione novecentesca tra impostazione piu
continentale e impostazione piu analitica ® — e infatti credo che, per quanto con strade
diverse, con culture scientifiche e politiche diverse e dunque con assetti istituzionali
diversi, il mondo continentale e il mondo analitico ormai vanno sempre piu verso una
strada di rapporto comparativo e non verso uno di contrapposizione, sia nelle scienze
sociali che nei processi di istituzionalizzazione del sociale (si veda il dibattito negli

5 Agnes Heller, Il potere della vergogna, tr. it., Editori Riuniti, Roma 1985.
6 Franca D’ Agostini, Analitici e continentali, Raffaello Cortina, Milano 1997.



USA sulla riforma della sanita voluta da Obama), con buona pace di Habermas che
solo qualche anno fa parlava di Occidente diviso .

L’essere coinvolto sentimentalmente nella pratica delle scienze sociali, percio,
non é per forza solo I’atto di una donazione completa alla performance dei contesti
sociali che abbiamo I’obiettivo di comprendere, ma, proprio per come si costruisce la
pratica delle scienze sociali, € un impegno normativo di confronto anche polemico
con l’autorita dell’istituzionalizzazione, un impegno per comprendere la genesi delle
relazioni sociali, dal loro nascosto alla nostra storia.

Da questo punto di vista trovo interessante e assai proficuo I’iniziativa di chi,
volendo ricordare Lapassade, non solo si e fatto prendere dall’evidente desiderio di
ricordarne la figura monumentale di scienziato sociale, ma contemporaneamente ha
affermato I’opportunita, proprio in questo momento di commemorazione e passaggio,
di non tralasciare la riflessione teorica sullo statuto epistemologico degli approcci
scientifici a lui tanto cari. Non perché una riflessione teorica sull’episteme delle
“ricerca-azione” debba essere considerata come un richiamo a pensare (invece di
con-vivere con) le forme della prassi; tutto al contrario: la riflessione teorica e valida
se e solo se rimane un invito a porre ascolto e interpretare la prassi stessa,
sviluppando (senza travisarlo) il discorso socio-scientifico dell’etnometodologia,
dell’Al, della psicosociologia, ecc., cioe di quell’indagine condotta sul campo.

E dunque proprio per stare il pil stretto possibile alla prassi — e ai suoi processi di

significazione — che I’indagine sul campo deve farsi carico di quella che Vito
D’Armento, in un nostro recente scambio di mail, con acuta definizione ha chiamato
“comprensione di fatti assunti direttamente dal contesto”: il contesto da cui
provengono i segni, i rumori, i messaggi dei fenomeni umani non e semplicemente
uno sfondo, una sorta di scenario in cui le azioni sociali si palesano e si
rappresentano, quasi come se fossimo in un teatro prima vuoto e buio e che poi
improvvisamente prende luce e movimento.
Sebbene il contesto, la situazione, I’esperienza locale delle istituzioni, costituiscano
gli aspetti delle teorie sociali piu difficilmente trascendibile, rimane pero, dall’altra
parte, una altrettanto dirimente questione: vale a dire che le cose umane hanno valore
perché sono sia costituite di senso, ma soprattutto anche perché sono costituenti sensi,
e che percio il contesto non e uno sfondo, oppure — se proprio tale dev’essere,
bisogna considerarlo come una parete mobile, un’interfaccia che puo essere tolta al
cambiare di certe condizioni.

Dunque, la storicizzazione dell’utopia progettuale dell’incontro con gli altri e, al
tempo stesso, la storicizzazione dell’immaginario come racconto e rappresentazione
del corporeo e della sensibilita, una storicita che il corso dell’istituzionalizzazione
puo turbare, deviare, reificare in un complesso di pratiche che tendono a sterilizzare
la vitalita della prassi e che, pur non volendo, diventano sussunzioni di ideologie (a
guesto proposito Renato Curcio, Nicola Valentino e Stefano Petrelli hanno parlato di

7 Jurgen Habermas, L’Occidente diviso, tr.it., Editori Laterza, Roma-Bari 2005.



“torsione” °). E proprio qui, come sostiene Nicoletta Poidimani, che ha inizio I’utopia

nel corpo °, poiché il nostro corpo custodisce in sé la possibilita di esperire nuovi
percorsi e grandi trasformazioni, una possibilita che non sta scissa dal processo
costituente di cio che va a comporre la struttura cognitiva, morale, culturale e anche
politica dell’autorita. Tutte queste sono varianti e variabili di oggettivazioni della
realta alle quali, nel linguaggio sia quotidiano che socio-scientifico, impariamo a
riferirci come istituzioni.

4. Corporeita, riconoscimento e assoggettamento

Il tema della sensibilita, della sentimentalita e della corporeita, legati come ho
cercato qui brevemente di mostrare con la dissimulazione delle strutture dell’autorita,
ci porta a porre I’analisi dei processi d’istituzionalizzazione sotto il microscopio di
alcuni recenti studi critici sulle forme di potere, studi che pur partendo da temi ormai
pluridecennali — corporeita, sessualita, genere, liberazione — non si sono pero fermati
qui. E il caso di Judith Butler. E proprio sulla necessita di non fermarsi a una critica
solamente “femminista” al potere istituzionalizzato (centrata cioé sul genere inteso in
senso stret